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Editorial

BINOMUL ISLAMISM - FUNDAMENTALISM
iN ECUATIA INCEPUTULUI DE MILENIU

Gheorghe NICOLAESCU

2

Motto: "Dintre toti slujitorii s&i, singurii care se tem de Dumnezeu sunt invétatii
(Coranul - versetul 28, surata 35)

Islamismul este o religie imbratisata de un miliard de credinciosi si sta la
originea unei civilizatii care a exercitat si exercita si astazi o influentd extraordinara
asupra omului, pana astazi.

in general, se recunoaste ca Occidentul cunoaste mai putin esenta acestei
religii importante si de aici, o greutate in a o intelege, in pofida unui fond documentar
imens. Ca sa nu mai amintim de acele paradoxuri care apar la o prima abordare
sau la o analiza superficiala.

Viata a demonstrat ca aceasta religie este imbratisatd de oamenii cei mai
frustrati din punct de vedere economic, cu cel mai limitat orizont intelectual, fiind Tn
acelasi timp, abordata de ganditori si filosofi de renume care incearca o analiza
sistematica si judicioasa a mecanismelor si regulilor care o caracterizeaza.

Religia islamica se bazeaza, Tn primul rénd, pe credinta intima a fiecarui individ,
si implicarea fiecaruia Tn practica religioasa, refuzand, prin urmare existenta si rolul
preotilor. Din aceasta cauza ea este resimtita in ultima instanta ca o lege destul de severa.

Religia islamica a fost abordata, de-a lungul timpului, din unghiuri si de pe
pozitii diferite, atat de catre specialisti cat si de impostori.

Pe de alta parte, religia islamica a facut si face inca obiectul unei ,imense
maltratari” mediatice, acest fapt fiind o rezultanta a crimelor si violentelor comise in
numele ei.

Cine se apleaca in mod serios si lipsit de prejudecati asupra Islamului,
trebuie sa aiba in vedere ca acesta nu se supune ,normelor’ si sa analizeze cu
atentie cauzele si mecanismele care au determinat ,revolta” Islamului fatd de
.hormele” Occidentului. Credem ca de la aceste doua idei trebuie plecat in
tentativa de a intelege religia islamica in complexitatea ei.

Ce inseamna termenul de Islam?

in acceptiunea unor cercetatori musulmani, cuvantul ,/ISLAM’ este tradus in
franceza prin cuvantul ,soumission” care inseamna ,supunere’. Paradoxal, specialistii
francezi nu imbréatiseaza aceasta solutie, evidentiind ca in limba araba, echivalentul
lui ,soumission” nu este ,ISLAM”, ci cuvantul ,Khundu’, faré a se avea in vedere o
eventuala contestatie a faptului ca religia islamica propovaduieste, totusi, in esenta
sa, supunerea totald fatd de Dumnezeu. Conform Coranului ,/slamul este
adevdrata religie, indiferent de profetul care a initiat-o sau de epoca initierii Lo

2 Gaudin Philippe, coordonator — ,Marile religii — ludaismul, Cregtinismul, Islamismul, Hinduismul si
Budismul’ — pag. 124-125, Editura ORIZONTURI, Bucuresti 2004;



ISLAMUL fiind ,adeziunea la pacea lui Dumnezeu™.

Cu toate ca religia islamica contesta unele dogme crestine si respinge unele
practici religioase evreiesti, nu pune, totusi, la indoiala mesajul acestora, confirmand
veridicitatea ambelor religii. Musulmanul devine deci, intr-un fel ,monoteist ecumenic’.

Ce este Islamul in contextul istoriei si civilizatiei umane

.Islamul este ultima dintre religiile monoteiste, este mesajul lui Dumnezeu
revelat profetului Mahomed prin mijlocirea arhanghelului Gavril’.

Aceasta religie, dupa toate datele de care dispunem in acest moment s-a
nascut la Mecca n Arabia, la inceputul secolului al Vll-lea dupa Christos.

Profetul Mahomed

Un personaj plin de charisma, demn, onest si corect. Locuitorii din Mecca |-au
poreclit din aceastd cauza ,al-Amin” adica ,cel onest” sau ,cel integru”. Dupa anii
majoratului, cei care il tineau sub observatie constata ca onestitatea sa era dublata de
un discerndmant si de o judecata de exceptie, un om cu calitati morale de exceptie.

O negustoreasa bogatd pe nume KHADIJA il ia sub protectia sa, fi
incredinteaza misiuni deosebit de riscante si din clipa in care Mahomed preia
afacerile acestei femei, castigul intreprinderii comune a sporit substantial. De aici si
pana la casatoria cu KHADIJA nu a ramas decat un pas. Femeia pe deplin
increzatoare in loialitatea lui Mahomed il cere in casatorie.

Cand El avea 20 de ani iar ea 40, comuniunea celor doi devine semnificativa.
Cererea Tn casatorie a KHADIJEI si acceptarea ca sotie de catre Mahomed - viitorul
profet - au insemnat nasterea ISLAMULUI. Demonstrandu-se astfel, pentru prima
data, libertatea si consideratia de care ar trebui s& se bucure sotia in alegerea
sotului sau. Aceasta idee este imposibil de acceptat In mediile musulmane, mai
ales cele rurale de astazi, excesiv de conservatoare, mai ales datorita unor
modificari extrem de profunde si mai ales extrem de rapide petrecute in contextul
civilizatiei musulmane in ultimii 50 de ani care au dislocat efectiv o lume aparte,
despartita de putine elemente definitorii de lumea crestina la inceputurile ei.

La varsta de 30 de ani Mahomed incepe sa mediteze Tn legatura cu autenticitatea
lui Dumnezeu si a cultului religios practicat de arabi, cu centrul la Mecca. Prima
revelatie a lui Mahomed are loc la vérsta de 40 de ani, intr-o pestera in care se
reculegea si unde, un personaj misterios il Tnvata sa citeasca. Pe drumul catre
casa, Arhanghelul Gavril Ti transmite Mesajul lui Dumnezeu prin care Mahomed
este ales ,Mesager al Domnului’. Urmeaza apoi o perioada in care revelatiile se
succed regulat si cand Profetul lui Dumnezeu primeste porunca a anunta Mesajul
sau, mai Tntai familiei si apoi celorlalti credinciosi.

Mahomed moare in anul 632 far& sa lase nici un succesor. in ce priveste
Islamul el trebuie abordat din doua unghiuri - doctrinar si practic (deci, din punct de
vedere al credintei si al legii).

Importanta sentimentului religios

Coranul nu este adevarata sursa a sentimentului religios. Pentru credinciosul
musulman aderarea la preceptele Coranului inseamna credinta in originea divina a
acestuia, ceea ce inseamna ca originea sentimentului religios este situata in afara
Coranului. Ceea ce face Coranul este sa activeze si sa invioreze sentimentul
religios, justificandu-l si nu creéndu-l. Coranul propune o varietate de credinte si
insistd asupra preciziei lor. Din studiul Coranului rezulta ca existd o deosebire neta




intre sentimentul religios si credinta.

Sentimentul religios este generat de libertatea ratiunii si  cautarii,
independent de vointa, amestecul si influenta altui subiect rational, la adapost de
orice indoctrinare, pasiune si intimidare. In versetul 256, Coranul afirma ca ,nu
exista nici o constréngere in religie....”.

Daca pe Galileo Gallilei Forturile inchizitiei 1-au determinat sa declare ca
pamantul este un astru fix situat in centrul universului, nimic nu a putut impiedica
sa creada Tn continuare ca totusi ,e pur si muove”.

Realitatea sentimentului religios consta in imposibilitatea unei adeziuni la o idee,
la o conceptie, la o teza, impotriva convingerii intime, in conditiile unei ratiuni rdmasa
intactd. A obliga pe cineva sa-si modifice credinta, a exercita presiuni fizice si
morale Timpotriva cuiva, reprezinta o ,absurditate paradoxal&” pentru ca in primul
rand credinta nu poate sd se nasca pe baza unei decizii, indiferent de cat ar fi
aceasta de elaborata si, doi, pentru ca credinta se formeaza undeva deasupra
nivelului rational, acolo unde stapaneste factorul divin.

Despre un asemenea fenomen ne vorbeste parabola ,alungarii zarafilor din
templu”, caci ,ne previne asupra acelor pseudomorfoze... care... tind sa corupa
templul, provocénd o periculoasd degradare a sacrului, mai precis, pot deforma
refelele energetice si sensul experientelor spirituale, ba chiar pot réascoli < ordinea
cosmicda > rdnduiala dumnezeiasca a lucrurilor si astfel satanizeaza lumea”."

Dumnezeu - Allah

Problema care se pune in acest binom este amploarea libertatii de interpretare;
.Dumnezeu sau Allah”, ,Dumnezeu si Allah”, ,Dumnezeu, Allah”, ,Dumnezeu Allah
si alti’. Céat de mare poate fi libertatea de credinta, cat de profund poate fi sentimentul
religios, cat de fara echivoc trebuie sa fie libertatea de constiinta (liberul arbitru)
pentru a putea da un sens, o explicatie rationald sintagmelor de mai sus.

Chiar daca multi, in contextul unei gandiri rudimentare afirma ca Allah este
Dumnezeul musulmanilor, trebuie precizat ca, cuvantul Allah vine din idiomul arab
si nu din religia musulmana.

Daca in interpretarea fenomenului islamic nu se pleaca de la analiza
islamului independent de limba araba, rezultatul cercetarii va fi unul fals. Cu alte
cuvinte, Allah nu este un cuvant inventat de Coran, ci este Dumnezeul arabilor
preluat de Coran, cu mult Thainte de aparitia Islamului.

Pe de o parte este interesant de constatat ca in Tntregul text al Coranului nu
se face nici o demonstratie prin care sa i se dovedeascad omului existenta lui
Dumnezeu. Din acest punct de vedere, Coranul nu se dovedeste indiferent vis-a-
vis de existenta lui Dumnezeu, ci din contra, degaja prin intreg continutul sau
existenta lui Allah, fara nici o demnostratie.

Pe de alta parte, Coranul indeamna la credinta Tn Allah intr-un limbaj extrem
de simplu si concis, fara teorii exemplificatoare. Deci Coranul nu pomeneste nimic
de ateism. Asta nu pentru ca fenomenul in sine n-ar exista, ci datoritd detagarii in
tratarea fenomenului ateismului de catre Coran, incéat rezulta ca nici nu merita o
controversa pe aceasta tema si cd, practic existd doar conceptii gresite despre
Dumnezeu care trebuie corectate, iara nu ateism.

Coranul lupta extrem de dur impotriva celor care 1i asociaza lui Dumnezeu
alte divinitati sau ii atribuie calificative contrare esentei sale. Dumnezeu este unicul

<

' Badescu, llie — »Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii. Sistem de sociologie noologica.”, pag.
613, Editura VALAHIA, colectia Euxin, Bucuresti 2002



Atotputernicul Creatorul padmantului si al cerului. In credinta islamica existd o
supunere totala fatd de Dumnezeu, aspect neintalnit in religia crestina.

Un musulman trebuie sa creada si in existenta ingerilor, desi in traditia
musulmana omul este mai important decat ingerul. lata cum exprima Coranul Tn
versetul 34 intaietatea omului fata de inger: ,si cdnd am spus ingerilor <ingenunchiati
in fata lui Adam> ei au ingenunchiat.” Céat despre diavol, el nu este un inger cazut.
Satana n Islam nu este simbolul Raului, ci creatorul sau.

in Islam, Scriptura nu este o relatare despre Dumnezeu ci nsusi, cuvantul lui
Dumnezeu. Musulmanii cred ca Dumnezeu a dezvaluit mesaje prin diferiti profeti,
in diferite epoci.

in centrul religiei islamice se afla Mesajul si nu mesagerul. Mahomed profetul
este in religia islamica, este un om ca toti oamenii, care reveleaza mesaje, este
slujitorul lui Dumnezeu, care dupa ce si-a indeplinit misiunea a murit ca toti
oamenii (Isus este de la bun inceput un sfant prin natura divind a creatiei sale).
Dumnezeirea lui Isus nu poate fi contestata de la nastere pana la moarte, decét de
fiinte pentru care simbolurile sacre ale crestinismului le sunt totalmente straine.

Mahomed profetul nu are originea divina si acest lucru nici nu-i deranjeaza
pe musulmani. El este pomenit, dar nu adulat din punct de vedere religios, doar
pentru ca a revelat mesajele lui Allah. Mahomed Tsi incheie ciclul si moare ca orice
om, dand posibilitatea aparitiei si altor profeti.

Trimiterea lor catre multime reprezintd dovada ca omul este liber si
responsabil de faptele pe care le face sub patronajul ratiunii. Profetul Mahomed nu
a facut miracole Tn adevaratul sens biblic ,dar cel mai mare miracol al profetului
Mahomed consta tocmai in absenta oricérui miracol”.

Profetul a spus: ,Daca cineva face efortul de a chibzui si se inseala, el este
rasplatit, iar daca nu se inseald este raspléatit indoit”. Aceasta afirmatie reprezinta
un apel la ,inteligenta si ratiunea umana”, o invitatie la ,efortul de gandire personal
si colectiv’. Credinciosul musulman crede cu toata fiinta sa ca Coranul este
,Cuvéntul lui Dumnezeu”."

Jihadul

Etimologic acest cuvant inseamna ,efortul de realizare a unui scop determinat’.
Sensul sau juridic (ortodox) consta insa in ,lupta armata in scopul expansiunii
Islamului sau al apararii sale”. (expresia completa este ,al Jihad fi sabil Allah” si
inseamna ,lupta pe calea lui Dumnezeu”).

inca de la inceputurile sale Islamul s-a manifestat ca o religie cu caracter
Luniversal’, in contextul careia, credinciosii trebuie sa-si puna toate fortele, fizice si
spirituale, sa se sacrifice pentru a consolida comunitatea musulmana si pentru a-i
asigura dezvoltarea.

Jihadul reprezintd deci o consecintd a universalitatii Islamului si are in
acelasi timp o limita, cea a tolerantei comunitatii musulmane.

Sa nu uitdm ca Tn epoca Islamului unitar luptele Tntre musulmani erau interzise. Prin
urmare, aceasta unitate a fost marcatd de numeroase rézboaie intre statele musulmane,
fara ca aceste razboaie sa nu intre in categoria Jihad din punct de vedere ortodox.
Jihadul nu este un scop in sine, ci mai degraba o obligatie perpetua a fidelilor, un
act de credinta pura. Poate si de aceea este considerat al saselea pilon de forta al
Islamului. Jihadul este obligatoriu pentru fiecare musulman de sex masculin si
reprezinta pentru fiecare ,Luptator al lui Dumnezeu” una dintre ,portile Paradisului”.

" Ibid., pag. 181.
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Lumea araba

Trebuie subliniat c& musulmanii cei mai devotati credintei si mai piosi inclina catre
0 spiritualizare excesiva a Jihadului.

Islamism si Fundamentalism

Dupa ce am explicat termenul de islamism, s& incercam sa dam o explicatie
concisa a termenului de fundamentalism.

De mai mult de 25 de ani, am vazut ca cuvintele ,islamism” si ,islamic” au
dat conotatii nenumarate interpretarii din punct de vedere politic a Islamului. In
acest fel au aparut termeni noi precum ,fundamentalism”®, ,traditionalism”,
,khomeynism” etc. In consecinta, au aparut o puzderie de societati si organizatii
musulmane, printre care cea mai cunoscuta fiind cea a ,fratilor musulmani”, care
de la bun inceput s-au pronuntat Tmpotriva expansionismului si imperialismului
european. Baza programelor acestor organizatii constituind-o lupta pentru
eliberarea teritoriilor Islamului cucerite de Occident: Africa de Nord, India
musulmana, tari din Caucaz si Asia Centrald, Europa etc.

Se poate spune ca nationalismul arab de la inceputul secolului, panarabismul,
miscarea ,nasseristd” din perioada ‘54 - '70, ,baasismul’ sau ,socialismul si
,colectivismul’ Frontului National de Eliberare Algerian (FNL) - toate aceste
miscari, organizatii si ideologii isi au originea Tn Occident. Toate aceste modele au
esuat cu exceptia baasismului, care a declangat razboiul pentru hegemonie si care
in final a esuat si aceasta.

Idealul organizatiei ,Fratilor musulmani” a parut a fi utopic in perioada '60 - 70
insa dupa aceasta devine incet-incet o speranta pentru numerosi tineri musulmani.
in Iran, de exemplu tinerii musulmani siiti au reusit s dea un exemplu de integrism
musulman reusit. Fratii musulmani contestd modelul lui Nasser si Sadat si pe 1
aprilie 1979 aiatolahul Khomeyni instaureaza o republica islamica dura.

Triumful khomeynismului siit Tn Iran si extremismul Fratilor musulmani suniti
reprezinta pentru occidentali una si aceeasi problema, ceea ce este o eroare.
Islamismul este un termen specializat si nu trebuie confundat cu fundamentalismul,
doctrina care propovaduieste reintoarcerea la Coran.



Intr-un sens larg, toti islamistii sunt fundamentalisti pentru c& cer o reintoarcere
la radacinile Coranului si ale Sunnei. Aceasta ,reintoarcere” este destinatd insa
integrarii tehnicii moderne si raporturile cu lumea nemusulmana. Fundamentalistii
clasici se refera doar la inscrierea societatii musulmane intr-un cadru strict moral.

*kk

.Istoria universald e manifestarea neintreruptd a Iui Dumnezeu; chiar
izbanzile necredinciosgilor sunt voia lui Dumnezeu. Rézboiul total este permanent,
si, deci, indispensabil ca toatd lumea s& se converteascd la monoteism. In orice
caz razboiul este preferat apostaziei si anarhiei. "

Aprecierile lui Mircea Eliade apar astazi ca profetice. Lumea musulmana
reprezintd astazi realitatea geopolitica si culturala de o importantd covarsitoare in
echilibrul fragil al lumii in care traim.

Interesele globale, militare, politice, teritoriale, economice etc. au dus fiecare
la mutatii care au transformat din temelii lumea musulmana. Dupéa incetarea
razboiului rece valorile Islamului au fost reintroduse Tn circuitul mondial. S-a produs
un regres vizibil al regimurilor dictatoriale (Irak, Siria, Iran). S-au accentuat tendintele
de modernizare a societatii, concomitent cu aprinderea si intensificarea unor
conflicte regionale ,traditionale” (arabo-israelian, arabo-iranian, turcico-iranian,
siito-sunit etc.); existd Tn continuare o problema nerezolvata kurda si una cecena.
S-a intensificat influenta politico-militard a S.U.A. in special in cursul celor doua
actiuni militare din Golf din anii 1991 si 2003, concomitent cu extinderea actiunii
economico-politice si militare a Occidentului.

In consecinta intreaga umanitate a fost in ultimul timp confruntatd cu o
recrudescentd a misgcarilor islamice si a terorismului international, care se vor
resimti pe termen lung. Terorismul international de origine islamica este la fel de
nociv ca si terorismul international de natura ideologicd. Ambele tipuri de terorism
sunt purtate in numele unor ideologii extremiste. Fundamentalismul musulman este
un mod de a interpreta prevederile Coranului.

in nici un caz nu trebuie pus semnul egalitatii intre fundamentalism, extremism
si terorism: poti fi musulman fara a fi fundamentalist, fundamentalist fara a fi extremist,
extremist fara a fi terorist si poti fi terorist fara a fi nimic din toate celelalte, poti fi de
toate la un loc sau nimic din toate cate sunt.
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INCURSIUNE iN ISLAM

Vasile SIMILEANU

”

Motto:,Existd, ca putere, ceva mai minunat decét existenta.
(al-Bika 1, 1404-1480, Tahdim al-arkan, folio 48a)

in anii copilariei ne-am delectat cu nemuritoarele povestiri din , 7001 de nopti” si
am visat sa devenim emiri sau califi...

Profesorii ne vorbeau cu o stima deosebitd despre Ibn Musa al-Horezmi (cel
ce a pus bazele algebrei), Omar Khayyam (poet, matematician si moralist - dar si marca
unui vin rosu produs Tn Egipt), Ibn Muhammad al-Farabi (logician, metafizician si
teolog), Ibn Sina cunoscut ca Avicena (filosof si medic), Ibn Rusd cunoscut ca Averroes
(enciclopedist, filosof si teolog), Firdousi, Uluk Bek (astronom si constructorul
primului telescop din lume) si multi altii...

Se apreciaza cd majoritatea personalitatilor de exceptie sunt produsul
mediului unde si-au dus existenta. Aceste personalitati ale lumii islamice nu sunt
condamnate la uitare si sunt apreciate si Tn afara lumii islamice, poate mai mult
decét in aceasta. Mult mai tarziu aveam sa luam contact cu traditiile, arta, cultura si
mult mai putin religia acestei fascinante lumi.

Generatia noastra a evoluat intr-o lume in care informatja era deformata, atent
selectata si transmisa fractionat de catre cenzura comunista. Cunosteam putine lucruri
despre lumea incredibila din afara lagarului comunist. De conflictele intercivilizationale
nici nu se punea problema a afla informatii utile. Lumea islamica era prezentata ca
principal beneficiar al exporturilor romanesti si nimic mai mult. Trebuie sa recunosc
ca in afara conflictului din Orientul Apropiat, celelalte crize internationale erau
cunoscute din surse mai putin ,ortodoxe”, pentru acea tristd perioada. in aceste
conditii era aproape imposibil sa studiezi o civilizatie care se deosebeste fundamental,
ca principii si mod de viata, de civilizatia occidentala. Este necesar sa mentionam
ca, indiferent de conflictele de la ,vedere”, tot timpul au existat relatii mai stranse
decat ne-am putea inchipui la o prima vedere, intre lumea islamica si cea occidentala’.

Lumea de dupa 1989 ne-a oferit alte perspective de cunoastere. Deschiderea
granitelor si ridicarea restrictiilor impuse de vize a dus la o ,expansiune turistica”
care ne-a oferit dese ocazii de a cunoaste la fata locului civilizatiile ,interzise”, pana
nu de mult. n astfel de calatorii, fiecare dintre noi am avut experiente unice si greu
de uitat... Trebuie sa acceptam ca lumea islamica are la baza calitatea omului. ,Orice
detine calitatile cerute de aceasta religie, fard deosebire de rasd, mediu social, taréd
sau péturd sociald, este musulman. Dupd invatatura Coranului ... au existat oameni
buni si drepti care au fost investiti cu aceste calititi.”” in acest sens, niciodata nu i-
am considerat pe musulmanii care ne-au insotit in aceste calatorii in interiorul Islamului

! Dominique Sourdel, Istoria arabilor, Editura Corint, Bucuresti, 1998, p. 9.
2 Seyyid Ebul A’la el-Meududi (1903-1979), Introducere in Islam, Editura Chrater, Bucuresti, 1991, p. 6.
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ca fiind oameni situati in afara legii sau mai putin civilizati. Totdeauna a existat un respect
reciproc si 0 admiratie pentru zonele culturale pe care le reprezentam. Ne-am invétat reciproc
formulele de salut si regulile de comportament, respectandu-ne traditiile si cutumele
unice, care aveau caracter de noutate pentru fiecare dintre noi. Am apreciat modul
in care au dezvoltat turismul si comertul turistic (preluat in cea mai mare masura
din marketingul occidental actual). Am considerat ca avem nevoie unii de altii. Desi
negustorii nu ne-au cunoscut vreodatad, au acceptat cu usurintd conventia unei
vechi amicitii, care sta la baza unei legaturi necesare pentru a trece la o discutie de
afaceri, anticipata de familiarisme, sclifoseli si mici schimburi de amabilitati, la o simbolica
ceasca cu ceai. Pe timpul acestor discutii, as spune chiar, unii musulmani ne invidiau
pentru drepturile si libertdtile noastre. In schimb, femeile nu au privit niciodata cu
ochi buni libertatea femeii occidentale. Tn dialogurile cu acestea ne-au lasat impresia
ca detesta pozitia si statutul social al femeii occidentale, considerata plina de vicii si
impudica. Este, intr-adevar, o problema de mentalitate si indoctrinare islamica!

Este dificil s& facem analize din afara spatiului islamic, in conditile manifestarilor
anti-occidentale si a necunoasterii profunde a aspectelor implicite, care se cer a fi
luate Tn seama pentru un astfel de demers. Cu toatd bunavointa noastra de a intelege
lumea islamica, ne lovim, de cele mai multe ori
de bariere comunicationale  civilizationale.
Acestea incuba necunoasterea reciproca a

] 8

E's - § realitatilor culturale, religioase, lingvistice, etno-
§8 3 = - psihologice si sociale. In acest dialog, desi
st , : HE lumea non-islamica s-a implicat major si a
5 & 3 Tz facut eforturi considerabile pentru o
EEE R colaborare ~deschisa si o transparentd

bilaterala, avem de multe ori senzatia ca liderii
acestei civilizatii, care ne atrage prin
unicitatea sa, cauta sa pastreze emmetismul i
sa intrerupa dialogul. Paradoxal, membrii acestei
comunitadti - Umma Islamiya - cu raspandiri
regionale, sunt avizi de cunoastere si dornici de a-
ti oferi ospitalitatea si protectia - obligatii de
altfel impamantenite de legile coranice. Pe
langa dreptul coranic si dreptul modem, la
multe din populatile rurale nomade sau
sedentare, o mare importanta in viata sociala
“~—5 1l are dreptul cutumier, obiceiul pamantului,
legile si prescriptiile perpetuate din generatie n
generatie prin viu grai .

Consideram ca se pune un accent
prea mare pe abstractizarea notiunii de
civilizatie. In prezent se impune definirea
civilizatiei Tn context geopolitic, ca o aplicatie a
tuturor  stiintelor umane  (sociologie,
psihologie, economie etc.), istorice si juridice
in proiectie geografica. Aceste incursiuni in
analizarea unui areal civilizational pot sa

?)

Threat s Muslii

(dupa Yahya M. Sadow ski- ,Bosnia A Fi

Lumea musulmana

' Boris Buzila, Orientul-Occident, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2003, p. 142-143
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deschida porti nebanuite de acces catre zone interzise, pana nu de mult. Este
interesant cum am comunicat cu civilizatii la fel de abstracte pentru omul
occidental, cum ar fi cele asiatice (China, Japonia) si care au dus in final la evolutii
si progrese mondiale Tn domenii cu totul noi pentru civilizatia umana.

Fernand Braudel afirma: ,A vorbi de civilizatie inseamné a vorbi de spatii, de pdmantun,
de relief, de clime, de vegetatii, de specii de animale, de avantaje date sau dobandite”.

Intr-adevar, cand vorbim de lumea islamica, putem afirma pe buna dreptate ca
mediul natural si cel realizat de om nu coincid ca obiective, chiar daca civilizatiile
fluviale au evoluat Tn vaile generoase ale fluviilor din diferite areale geografice (civilizatia
chinezd, civilizatia preindianad sau civilizatia egipteand). Aceiagi dezvoltare a
cunoscut-o civilizatiile thalassosocratice (civilizatia feniciana, civilizatia greceasca,
civilizatia romana, civilizatiile nordice si cele periferic-occidentale). Este foarte ugor de
afirmat ca patrimoniul cultural era putin dezvoltat, in realitate suntem coplesiti de
»enigmele” civilizatiilor care, datoritd unor factori obiectivi, nu au avut desfagurare
globala. Este si normal, deoarece distantele ce se interpuneau in plan geografic
erau dificil de parcurs. Tn prezent, evolutiile tehnico-stiintifice au daramat aceste
bariere si au dus la o cunoastere ,globala@” a acestor civilizatii.

Accelerarea proceselor informationale a avut un impact imprevizibil gi a
deschis noi orizonturi, care au distrus bariere considerate - pana nu demult - greu
de Tnlaturat. Cu toate aceste manifestari de cunoastere reciproca, lumea actuala se
confruntd cu respingeri si actiuni contradictorii care, de cele mai multe ori
accentueaza barierele civilizationale. Un astfel de exemplu este contradictia -
considerata fara iesire, Tn prezent - dintre lumea occidentala si cea islamica. Ce a
stat la baza acestei rupturi, care ne apare de cele mai multe ori categorica si fara a
acorda partilor oponente drept de recurs. Ce a declansat acest mecanism
categoric de respingere? Cum poate interveni difuzia in medierea acestui blocaj?
Oare, intr-adevar, aceasta difuzie civilizationala va distruge si frontierele greu de
penetrat ale spatiilor inchise? Va reusi un studiu geopolitic cu o tema atat de
complexa sa declanseze un dialog viabil intre lumea occidentala si cea islamica?
Greu de previzionat. Dar acest efort merita a fi luat In seama de ambele parti, prin
cunoastere si reconciliere ce se impun a fi reciproce.

Credem ca este necesar ca sa analizam continuitatile din spatiile geografice si sa
acordam, in acelasi timp, o mare atentie fenomenelor sociale care au indus discontinuitati,
greu de depésit in prezent. In acelasi timp, este necesar s& analizam conjuncturile
istorice, militare si economice, care s-au succedat pe timpul manifestarii civilizatiilor, la
scara mondiala. Din acest punct de vedere suntem datori sa reliefam evenimentele
pozitive si sa analizadm efectele negative declansate de erorile istorice.

Realitatile unei civilizatii care se impun a fi studiate sunt date de constragerile
geografice, etnopsihologia colectiva, manifestarea ierarhiilor sociale, arealele lingvistice
si religioase, impactul cultural asupra spatilor vecine civilizatiei analizate,
oportunitatile colective si particularitatile specifice fiecarei civilizati. Oare suntem
capabili sa intelegem secolele de evolutie care si-au pus amprenta asupra statutului
femeii in lumea islamica si rezistenta acesteia in fata provocarilor occidentale?
Putem sa reducem ,gocurile” globalizarii asupra spatiului dominat de o religie unica
constituita in Umma Islamiya? Un astfel de raspuns este dat de Braudel, care
considera ca ,Unei civilizatii ii repugna in general sa adopte un bun cultural care
pune Tn discutie structurile ei profunde. Aceste refuzuri de a imprumuta, aceste
ostilitati secrete sunt relativ rare, dar duc conduc intotdeauna in inima unei civilizatji.”



O astfel de repulsie se face simtita in plan spiritual-religios. Esential pentru
analigti este cunoasterea si intelegerea credintelor si practicilor religioase care
influenteaza si delimiteaza strict existenta unui musulman. Din acest punct de vedere,
este necesar sa recunoastem ca practica

Shiitii din Orientul Mijlociu
(dupa Francois Thual, Géopolitique de chiisme, Arléa, 2002, p.8)

Marea

2l religioasa este si astazi la fel de vie, dar si stricta,
ok in spatiul islamic decét in lumea non-islamica.
Arealele geografice in care se manifesta
islamismul sunt imense, chiar daca, in realitate,
mari suprafete nu sunt propice evolutiei vietii.
Odinioara, aceste spatii de manifestare sau extins,
de cele mai multe ori catre arealele maritime. in
prezent, acestea s-au redus la fasiile situate de-a
lungul coastelor'. Aceastd retragere in zona
litorald a determinat o inchidere progresiva in spatiul
»continentului intermediar” si a dus la Tncorporarea
unor asezari urbane supraglomerate, populate
excesiv datorita comertului, care au cunoscut
evolutii ascendente si a permis civilizatiei islamice
sa evolueze. Organizarea urbana unica, Th care nu
existd nici un ax stradal principal (ca Tn asezarile
urbane occidentale), ci o multitudine de stradute
inguste, care sunt dezvoltate n retele haotice ca
urmare a ocuparii tuturor spatiilor propice locuintelor,
fara a fi pavate, dar permanent circulate de
oameni, magari, caini si camile, ne atrage prin unicitate
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in interiorul acestor localitati cu iz oriental,
ne atrag moscheele, medresele si unicitatea
canalelor cu apa din orasele vechi care sunt dezvoltate, de cele mai multe ori in
jurul bazarului. La periferii, au evoluat cartiere rezidentiale luxoase - impartite pe
criterii etnice si religioase, care sunt in contrast cu locuintele confectionate din lut
nears. Toate acestea sunt inconjurate de zidurile cetatii (ribat) ridicate pentru
protectia locuitorilor. Daca vom vizita aceste spatii vom fi atrasi de contrastul si de
splendoarea unica a unei civilizatii care a ,ratat” revolutia industriala. Acest impact va fi
simtit cu atat mai puternic in bazar, unde legile comertului sunt patronate de
.focmeald” ca si in vremurile de demult. Indiferent unde ne aflam, in Asia Central3,
Turcia, lordania sau Tunisia, legile pamantului sunt aceleasi! Chiar daca civilizatiile
indo-europene au trecut peste spatiul islamic, in diferite momente ale istoriei,
acestea nu au reusit sa-si impuna modul de gandire si nu au schimbat cu nimic
evolutiile civilizatiei islamice. Edificiile ridicate in acele perioade au fost exploatate
de Islam si folosite Tn scopurile proprii dezvoltarii arealelor respective.

Cucerirea araba a civilizatiilor din lumea non-islamica nu a ihsemnat in primele

" Fernand Braudel, Gramatica civilizatiilor, Editura Meridiane, Bucuresti, 1994, p.92-93.
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momente distrugerea culturii $i religiei spatiului asimilat, dimpotriva s-a profitat de
nivelul atins de acestea. Gaston Wiet constata ca pe timpul ,califilor buni
conducatori” (632-660) ,Populatiile statelor ocupate ... igi pastreazd modul de viata,
fara a fi stanjenite, dar... sunt tratate ca animale superioare, de care ai grija pentru
ca platesc cea mai mare parte a impozitelor’. Pe timpul ocupatiilor, spatiile
asimilate si-au pastrat administratia indigena, cotitura impusa de abbasizi generand
schimbari majore privind modul de perceptie de catre islamici a nativilor din aceste
teritorii. In aceasta perioada se ridica cetati enorme, Bagdadul devenind centrul de
putere al lumii islamice. Aici ia nastere limba literara, se genereaza o gandire si o
filozofie unica, apar scolile coranice, toate acestea penetrand péna la granitele
spatiului islamic. Aceasta ,expansiune” a dus la disparitia tolerantei reciproce si a
creat acea ruptura, care a generat reactia Occidentului prin cruciade.

Islamul are o istorie evenimentiald extinsd pe parcursul a cincisprezece
secole de existentd, cuprinzand areale continentale (in secolele VI-XIV a acoperita
o treime din lumea cunoscuta). Destinul Islamului este complex si impune o reflectie
asupra destinului acestui spatiu si a destinului intregii lumi, pe care aceasta
doctrina religioasa il urmeaza, si I-a asumat si de cele mai multe ori I-a |mpus

in Islamul secolului al XXI-lea nu s-au atenuat cele doud natiuni specifice, strans
legate intre ele: Umma Islamiya si Umma Arabiya. Ele exista si vor exista si in viitor.
Ceea ce trebuie sa accepte lumea contemporana este faptul ca procesele de ,inlocuire”
a credinciosului de cétre cetatean (dar nu Tn acceptiunea occidentald) este lent si de
lunga durata. Aceasta ,,modernlzare” in spatiul islamic nu este atat de simpla! Spatiul
islamic este un spatiu global cu arii geografice continentale, Tn care se manifesta o doctrina
religioasa strictd, dar supranationala. Putem considera ca primul proces de globalizare
a fost infaptuit de lumea islamica? Posibil, da. S& nu uitdm ca nationalismele
manifestate Tn acest unic si complex areal civilizational au presupus, de-a lungul
istoriei, un parcurs in care s-au imbinat temele nationale si cele religioase, fiind liantul
acestei comunitati ermetice, dar cu mari contributii la dezvoltarea civilizatiei umane.

In contextul actual se impune studierea diferentelor si a similaritatilor dintre Isiamul
religios si Islamul politic, pentru a cunoagte fenomenele reale ce guvemneaza aceasta lume.

,Puterea pre-judecdtii, a credintelor pre-concepute, a informatiilor pre-liminate, a
convingerilor imprumutate din grabd, din superficialitatea de a le verifica tu insuti creeaza
pseudomitologii, fictiuni indaratnice la care nu te induri s& renunti nici atunci cand replica iti
este servitd de insasi realitatea falsificatal”

De la moartea Profetului, lumea musulmana a suferit numeroase impacturi:
impactul de civilizatie o data cu trecerea societatii arabe la o societate cosmopolita,
preponderent iraniand; impactul turco-mongol... ultimul este cel al modemitatii occidentale.

Modernitatea occidentala inseamna un proces vast, care se manifesta ihcepand cu
secolul al XVllil-lea. El implica industrializare, urbanizare, niveluri ridicate de alfabetizare,
bogatie si mobilizare sociala, precum si structuri ocupationale complexe si diversificate.

Andre Michel, Islamul si civilizatia sa, Editura Meridiane, Bucuresti, 1994
2 Boris Buzila, Orientul-Occident, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2003, p. 150
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Agitatii religioase in spatiul arab intre secolele al VIli-lea i al X-lea 9
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Islamul se loveste de modernitatea occidentald, aflata Tn expansiune, o data
cu intrarea pe fagasul declinului (din secolul al XVIl-lea). Modernitatea este privita
ca o posibila solutie, prin care Islamul sa revina la ,veacul de aur”.

Venind pe filierd occidentald, ideea de modernitate a patruns in lumea islamica
avand, insa, umrmatoarele caracteristici greu de acceptat de teologii lumii islamice: separarea
autoritatilor spirituale si temporale, promovarea individualismului si pluralismul social si politic.

Separarea temporalului de spiritual se afla Tn centrul dezbaterilor si Tn lumea
musulmana de astdzi. Functia de calif nu avea, initial, nimic sacru, dar a fost
sacralizatd ulterior, gratie contributiei savantilor in teologie (Ulema). Acestia
constituie, Tn primul rand, aparatul reprezentativ al puterii religioase pe care se
sprijina temporalul, in unele epoci, si care o influenteaza pana la a i se substitui, in
altele. Idealul islamic este dat de Muhammad in perioada medineza, cand a
exercitat functii religioase, politice si militare. Traditia despre Muhammad este un
argument semnificativ adus de musulmani in defavoarea secularizarii.

Individualismul se opune valorilor sociale, promovate de Islam, care accentueaza
ideea de comunitate. Umma poate fi afectata si de pluralismul social, care militeaza
pentru trecerea intr-un plan secundar a relatiilor de sange, dar si de cel politic, ce
ar putea duce la sciziune prin diversitatea opiniilor.

De-a lungul timpului s-au manifestat trei atitudini fatd de modernitate.

Un prim grup a respins si respinge ideile promovate de modernitate,
asociindu-le cu occidentalizarea, cu teama de pierdere a identitatii. Aceasta teama
a musulmanilor provine din opozitia absoluta dintre conceptiile fundamentale ale
celor doua lumi. In lumea orientala individul este literalmente ,absorbit” de familie,
iar intr-un sens mai larg de comunitate. Occidentul nu doreste sa vada decét
individul. Pentru toti musulmanii, sfera privatului se supune regulilor societatii de
clan, statutul de credincios impunand apartenenta la comunitate.

Musulmanii se considera din toate punctele de vedere, superiori occidentalilor.
Nevroza a aparut Tn momentul cand Islamul s-a lovit de superioritatea tehnico-
militara a Apusului. Aga se explica imensa speranta adusa in lumea musulmana de
Khomeiyni, in 1979. Islamul nu se mai pleca in fata Occidentului, ci se afirma cu
violenta, paradoxal sprijinit de lumea occidentald. Dar refuzul modernitdtii poate
avea si manifestari non-violente, dupa cum demonstreazd cazul wahhabismului,
dezvoltat in Arabia Saudita. Aceasta miscare integrista, aparuta inca din secolul al
XVlll-lea, denuntd orice inovatie adusa Islamului prin sursele secundare ale
dreptului (Kiyas si Ilgma), si cere intoarcerea la fundamentele civilizatiei desertului.

Un alt grup combina ideile modernitatii cu valorile traditionale, propunand o
reconciliere a Islamului cu modernitatea si stiinta. Initiatorii acestui curent reformist
sunt Jamal al-Din al-Afghani, Muhammad Abdouh Rashid Rida, Fadil ben Ashur,
Ben Badis si Allal al-Fasi. Din perspectiva lor, Islamul este tolerant si rational; nu e
ostil progresului si accepta inovatiile tehnice ale Occidentului.

Cea de-a treia abordare, accepta pe deplin asocierea modernizarii cu
occidentalizarea, promovand excluderea factorului religios din viata politica. Primul
demers in acest sens |-a facut Kemal Ataturk in Turcia. Se mai pot da ca exemple
Iranul - in timpul sahului, Tunisia - pe timpul conducerii lui Habib Bourguiba, sau
regimurile ba'athiste din Irak si Siria, bazate pe o ideologie nationalistéd nereligioasa.
Totusi ultimele doua nu au mers niciodata pana la declararea fatisa a laicismului.

Analistii politici abordeaza problematicile puterii culturale ale unei societati,
prin ansamblul activitétilor ce vizeaza cunoasterea si comunicarea, creatia valorilor, educatia
si invatarea codurilor vietii spirituale, procesarea informatiilor si formarea deprinderilor

13



de a le utiliza, in strénsa legatura cu o noua componentd, esentiald, a dezvoltarii sociale
si a puterii - alaturi de puterea economica - prin abordari culturale care au devenit o
realitate, pentru orice studiu dedicat elementului uman. Traim o perioada in care,
fara a-si pierde insemnatatea, puterea militara scade in semnificatie, in favoarea puterii
economice $i culturale, supuse fenomenelor globale ale managementului informational,
a efectelor puterii mediatice si a reconsiderarii puterii simbolice, exprimate prin
dimensiuni si implicatii specifice puterii culturale. Redescoperim, zi de zi cultura -
cea care este vazuta ca o forta de propulsie a dezvoltarii socio-umane.

in acest sens, Huntington considera c in conditiile de azi factorii culturali au
o relevanta deosebita pentru transformarile sociale si pentru modelarea raporturilor
geopolitice: “In lumea posterioard Razboiului Rece, cultura este o forté ce deopotriva divide si
unifica...In aceastd lume noud, politica locald este politica etnicitétii, iar politica globala
este politica civilizatiilor. Rivalitatea dintre superputeri este inlocuita de ciocnirea c:v:l:zatulor”

Desi apararea Islamului nu constituie unul din principiile de baza, totusi necesitatea
si importanta ei se repetd de nenumarate ori in Coran si in Hadis (Ansamblul
spuselor si obiceiurilor lui Muhammad, avand semnificatia unor porunci, maxime).

DDjihadul reprezintd, ca doctrind, o parte din conceptia de aparare a
Islamului. In conceptia lui Meududi DDjihadul este un efort fizic si intelectual
deosebit sau dedicarea avutiei sale in numele Iui Allah. In schimb Sherit-ul
(jurisprudenta islamica) DDjihadul exprima lupta dusa pentru numele lui Allah si
impotriva dusmanilor Islamului care decurg la forta. In contextul Sheriat-ului, fiecare
musulman are indatorirea de a accepta, in orice moment, sacrificiul suprem in
numele lui Allah si Tn apararea Islamului. O comunitate se considera eliberatd de
aceasta indatorire doar prin participarea la DDjihad a unei parti din musulmani
apartindnd comunitatii respective. Spusele si obiceiurile Profetului au fost
consemnate si prelucrate de-a lungul timpului de catre imamii Muslim, Tirmizi, Ebu
Déauud, Nesei si Ebnu Mage.

in acelasi timp, mai multi teologi musulmani au studiat jurisprudenta islamica si
au elaborat mai multe lucrari importante, concentrate in jurul a patru doctrine fundamentale:

- jurisprudenta Hanefi, care a fost redactaté pe baza culegerilor efectuate de
catre Abu Hanife Numan Ibin Sabit, Abu Yusuf, Zufar si altii;

- jurisprudenta Shafyi este intemeiata de catre Muhammed Ibni Idris-esh Shafyi

- jurisprudenta Maliki a fost fundamentata de catre Maliki Ibin Anas;

- jurisprudenta Hanbadli care are ca autor pe Ahmed Ibin Hanibali.

Aceste doctrine juridice s-au manifestat la proximativ doua secole de la
disparitia Profetului si au fost determinate de evolutiile diferite din spatiul islamic, in
final fiind acceptate toate cele patru abordari.

Jurisprudenta (Fikih-ul) a rezolvat problemele practice, exterioare ale
comportamentului uman, n timp ce Tasav uuf-ul a avut in vedere problemele ridicate
de spirit. F1kih-ul, ca teorie juridica, a avut in vedere indeplinirea poruncilor in intregul
lor, iar Tasav'uuf-ul s-a dedicat misticii islamice, abordand masura supunerii si sinceritatii
sufletului unui musulman. Din nefericire, evolutiile lumii islamice au dus la denaturan ale
jurisprudentelor initiale care nu au legéatura nici cu Coranul gi nici cu Hadisul 2

Drepturile omului - in conceptia islamica ,.cel mai crud si cel mai nedrept dusman
personal al sau” - au la baza afirmatiile ca acesta nu poate rezista, intotdeauna, tentatiilor,
viciilor, devenind victima acestora, cu toate consecintele care decurg din aceasta situatie.

' Samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Bucuresti, Editura Antet, 1998, p. 36.
2 Seyyid Ebul A'la el-Meududi (1903-1979), Introducere in Islam, Editura Chrater, Bucuresti, 1991, p. 90-94
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in conceptia doctrinelor islamice exista o categorie de oameni care sacrifica
totul pentru binele si prosperitatea omului. Shari’a-tul, in schimb, interzice categoric
orice activitate sau lucru care poate prejudicia grav existenta fizica, intelectuala si
moral& a omului. in categoria haram (spurcate, nepermise) pot fi consumarea sangelui,
bauturilor alcoolice, carnii de porc, carnii animalelor de prada, otravitoare si
murdare si de asemenea consumarea starvurilor, deoarece acestea produc efecte
nocive asupra starii intelectuale, fizice, morale si spirituale ale unui credincios musulman.
Tot Shari’a-tul interzice nuditatea si pasiunile sexuale (raportul sexual anormal si
adulterul), condamna lenevia si existenta parazitd, condamna ingradirile morale si
intelectuale impuse de catre om. Sinuciderea este cu desavarsire interzisa.

Legile coranice interzic categoric minciuna si castigurile provenite ca urmare
a acesteia, condamnand Tn egald masura intriga, barfa si calomnia.

Este posibil ca lucrarea pe care o propunem specialistilor si publicului interesat,
prin analizele si sintezele prezentate, sa reprezinte o alta variantd decéat cea
acceptata de unele scoli si curente politice dar, ceea ce este important, ea se doreste a
fi un posibil raspuns la numeroasele Tncercari si provocari pe care le ascedem plini
de uimire, zi de zi, in societatea contemporana. Un raspuns lipsit de orice conotatii
politice, etnice sau religioase, fara a ignora, totusi, implicatiile acestor aspecte in
dezvoltarea societatii umane, prin prisma comportamentului uman — comportament
ce este tot mai frecvent explicat prin recurs la datele culturale, la valori si atitudini,
la orientarea istorica a societatilor, cat si la gruparea geopolitica a statelor.

In numeroasele si diversele perspective ale lumii contemporane, se vorbeste
de factorii non-economici ai dezvoltarii, care angajeaza problema educatiei si a
noilor forme de comunicare, problema mentalitatilor si a culturii politice, a valorilor si a
dimensiunilor culturale ce orienteaza comportamentul economic al grupurilor sociale etc.
Geopolitica emite azi abordari ce iau in calcul noi factori, cum ar fi termenii de
geoeconomie si geocultura. Intalnim frecvent termeni precum razboi informational,
psihologic, mediatic, cultural, violentad simbolica care nu pot fi intelesi fara recursul
la diferite dimensiuni ale universului geocultural. Prin aceasta prisma, am dorit sa
prezint strict unele aspecte ale lumii in care traim care, prin manifestarile locale, zonale,
regionale sau globale, ne afecteaza pe toti, in egala masurd. Problematici care
erau specifice si recunoscute, pana mai ieri spatjului cultural - criza valorilor, sensului
uman al dezvoltarii, tensiunea dintre traditie si inovatie, calitatea vietii, stilurile de
viata etc. - au devenit teme ce au acum o extensie semnificativa in elaborarea proiectelor
de dezvoltare si in analiza sociologica si geopoliticd a realitatilor din lumea
civilizatiei postindustriale. Multitudinea de probleme specifica dezvoltarii sociale
este investigatd tot mai mult prin mecanisme de ordin geopolitic si geocultural -
sistemul mediatic si extinderea culturii de masa, diversificarea stilurilor de viata si a
formelor de expresie, fenomenele de manipulare mediatica, socul viitorului, decalajul
uman, relatia dintre noua lume a complexitatii si capacitatea noastra limitata de a-i
face fata, impactul religiilor si limbii, caracteristicile culturii postmoderne.

Consideram ca analiza noastra este departe de a fi completa si fara cusur.
Sunt multe aspecte pe care le-am trecut numai in revistad, deoarece unele au facut
obiectul unor lucrari mult mai documentate sau au fost dezbatute pe larg in mass-
media, iar pentru altele nu am avut la dispozitie o bibliografie corespunzéatoare,
urmand a face obiectul unor studii viitoare.in speranta unei tolerante in relatiile
internationale, vom gasi metodele adecvate atenuarii conflictelor lumii
contemporane, deoarece colaborarea si aprecierea valorilor civilizatiilor este calea
sigura pentru trecerea omenirii intr-un alt stadiu de dezvoltate.
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LES CONFESSIONS ALBANAISES

Mara N. POPP
“Shqiptar pérpara ! (T. Selenica)

Il N’y a que peu d’états européens qui n’aient pas une religion nationale,
I’Albanie en est un, car sa population est divisée en trois confessions dont deux
chrétiennes - I'orthodoxe et la catholique - et la troisitme musulmane: sunite; de
cette derniére est issue la secte de bectasistes.

l. La répartition des confessions.

Tandis que pour présque tous les pays d’Europe c’est la carte ethnographique qui
est intéressante, pour ce qui est de I'Albanie c’est la carte des confessions qui passe au
premier plan. Il ne peut méme pas étre question de carte ethnographique car il n’y a pas
d’éléments étrangers en dehors des quelques dizaines de milliers de Roumains (75.000
environ) qui a I'heure qu'il est, sont sur la voie de I'assimilation & cause de leurs relations
trés amicales avec les Albanais; en ce qui concerne le peu d'ltaliens qui s’y trouvent, ils
ne comptent pas dans une carte ethnographique, étant des éléments passagers.

La carte des confessions est le résultat de la statistique officielle de 1923,
publiée dans la “Shqipria” de T. Selenica, alors que le chiffre de la population
s’élevait a 802.813 habitants. (En 1930: 1.003.124 habitants).

Pour mettre en évidence le plus exactement possible le mode de répartition
par confessions de la population, on a employé la méthode du point, suivant la
quelle chaque point correspond a 100 habitats®.

Présque deux tiers de la population de ce petit pays son musulmans (65%);

un quart sont orthodoxes (24%) et un huitiéme sont catholiques (11%)°,*.

! “Shqiptar ésht Shqiptar pérpara se te jete Mysliman a i Krister” (L’Albanais est d’abord Albanais, avant

d’étre musulman ou chrétien) Shqipria par T. Selenica, page CVI.

2 Cette méthode présente encore I'avantage de montrer le mode de groupement de la population. Cf. N. Popp: Ein

gastfreundliches Land: Albanien. Dans le B.S.R.R. de Géogr. Tome XLIV, 1931, page 176 et 813, fig. 3et 5
M. Baldacci, dans son ouvrage “I'Albania” ne donne pas les chiffres complets, mais seulement la

statistique des religions dans la région occupée par I'Autriche-Hongrie (!?) Quelle utilité cette statistique

présente-t-elle aujourd’hui, du moment qu’il y en a d’autres, plus récentes, officielles et plus exactes?

* Le total de la population en confessions, est: musulmans: 534.365, orthodoxes: 179.138, catholiques:

89.310. Cette population est groupée en pourcents, dans les 10 départements de I'Albanie, d’'une

maniére suivante (du nord vers le sud).

Gégérie M. O. C. Tosquerie M. 0. C.
% % % % % %

Shkodra 32 1 67 Elbasam 92 8 -
Kosova 89 - 11 Berat 71 29 -
Dibra 88 1 11 Vioré 66 34 -
Duréssi 70 24 6 Korgé 61 39 -
Tirana 98 2 - Gjnokastér 49 51 -
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On remarque sur la carte que ces trois confessions sont groupées selon un certain
ordre: ainsi, au centre du pays il 'y a que musulmans, qui sont d’ailleurs les plus nombreux.
En réalité il y a des musulmans dans le dix départements du pays, mais ils sont en plus
grande proportion dans ceux du centre: Dibra (98%), Cosova (89%) et Tirana (98%).

Dans la région du midi les orthodoxes sont groupés dans les régions de la
Coritza, de la Voluse supérieure, autour de Valone; ils sont les plus nombreux dans
I'Argirocastre (51%). La ville de Coritza est la seule de toute I'Albanie dont la
population orthodoxe forme la majorité (80%).

En dernier lieu, les catholiques occupent au nord la partie ouest des Alpes
albanaises (Malsia e madhe) dont le centre est dans le département de Scutari (67%).

Il. Organisation de I'église.

Ces trois religions ont des organisations différentes. Ainsi I'église musulmane et
I'église orthodoxe sont autocéphales. En 1922 a eu lieu le premier congrés a
Tirana, ou les Albanais musulmans proclamérent la rupture des relations spirituelles
avec la Turquie, ce qui ammena l'indépendance de la mosquée mahométane albanaise.
Le chef et représentant de cette église, c'est le Mufty, dont les subordonnés portent le
méme nom. Les mufties s’'occupent des question administratives et financiéres des
mosquées, tout en inspectant leurs “diocéses” au moins une fois par an.

En Albanie il y a la secte musulmane des bectasistes (qui reconnaissent Ali pour
prophéte). Cette secte n’est pas connue par les Sunites ou musulmans proprement ont dits.

Les bectasistes ont leur centre en Asie mineure. Les principes religieux de cette
secte musulmane ont des parties communes avec la religion orthodoxe, comme par
exemple I'existence des monasteres habités par des moines nommeés “Derviches”.
Cette secte compte parmi ses fidéles un grand nombre d’Albanais; elle est bien organisée
et a de nombreuses églises ou plutét maisons de priére, car, en effet, ces maisons-
Ia ne différent que fort peu des maisons habitées; dans toute I'Albanie ces maisons
portent le nom de “téqé”". On ne connait pas exactement le nombre des bectasistes; en
tout cas il doit étre de 150.000 au minimum. Il y en a au nord comme au centre ou
ils sont groupés dans la région de Tirana, d’Elbasan et de Bérat. Les plus nombreux se
trouvent au milieu méme des orthodoxes, dans la région de la Coritza et de I'Argirocastre.

Leur doctrine est une tendance de rapprochement du christianisme. Mr. Baldacci
écrit dans “I'Albania”: “| bectasci sono ritenuti eretici dai Turchi perché pur credendo in
Maometto come grande e vero profeto, credeno anche in Cristo e in tutti | buoni!” (page
301). Du fait méme que cette secte a son origine en Albanie, on peut déduire quelle ne
représente qu’une “union” trés marqué des orthodoxes indigénes avec I'lslam apparu plus
tard. Dans le bectasisme, islam-orthodoxe®. Malgré tous les essais de rapprochement,
les bectasistes n’étant pas reconnus par la religion musulmane, ils ont proclamé
lindépendance du bectasisme albanais, sous la direction des chefs nommés “baba”. Leurs
prétres portent le nom de “sheh”, les derviches étant plutét des moines, tout comme ceux
des orthodoxes, célibataires justement afin de se dévouer complétement a leur foi. lls
vivent dans des monastéres ou se trouve d’habitude quelque tombeau sacré,dont la
garde leur a été confiée.”"Chaque tégé est autonome du point de vue administratif et
spirituel”™.Si le rapprochement entre les musulmans et les bectasistes ne peut étre

' Dans les mosquées et dans les “tégé”’on préche en albanais; dans la région de la Dibre I'habitude
s’est conservée de précher en turc.Auprésde chacune de ces mosquées il y a toujours eu une école ou
I'on enseignait en albanais. (D’aprés Dr. Thémo: information verbale)

2 J. Bourcart, L'Albanie et les Albanais. Paris, 1921, page 59.

% A. Baldacci, ouvrage citépage 300.
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effectué du point de vue religieux, - du point de vue politique ils sont parfaitement unis.

La deuxiéme confession prépondérante dans ce petit état est la religion orthodoxe
qui, tout comme la musulmane, est devenue autocéphale a partir de Février 1929, - elle a
obtenu cette indépendance a la suite de longs pourparlers avec le patriarcat de
Constantinople. Les premiers mouvements ont commenceé a partir de 1922, et méme
avant -; ils ont été provoqué par les instigations des associations d’Albanais D’Amérique.
L’église orthodoxe commence a s’affirmer comme église nationale par le congrés de Bérat,
en demandant au patriarche, entre autres,le droit d'officier dans la langue nationale, car,
jusqu’alors on officiait en grec. C'est parce que la substitution de 'Albanais au Grec n’était
pas agréable aux évéques grecs, que l'autorisation a tardé si longtemps. L'énergie de
plusieurs prélats albanais et l'intervention politique ont réussi a réaliser cette substitution;
d’ailleurs 'indépendance de I'église orthodoxe n’était qu'une conséquence naturelle dans
I'évolution du peuple albanais. A la suite de cette décision il y eut un métropolite pour
chef de 'église, dont le diocése fut divisé en 4 évéchés: de Bérat, de Valone, d’Argirocastre
et de Coritza. La résidence du Métropolite, comme des autres, chefs d’église, est a Tirana,
car, quoique les orthodoxes y fussent presque inexistants, I'organisation de I'état exigeait
que les chefs de culte eussent leur résidence dans la capitale.

La majorité des orthodoxes se trouve dans le midi, mais on les rencontre aussi
sous forme d'ilots isolés parmi les masses musulmanes et méme parmi les catholiques
du centre et du nord, constituant la seule confession albanaise qui apparait - ne serait-
ce que sporadiquement — comme étant répandue sur tout le territoire du pays.

La religion catholique est la troisieme d’Albanie, elle ne compte que les
fidéles les moins nombreux. Ce dernier culte n’est pas constitué, comme les deux
autres, en église nationale: il est sous la dépendance du Saint-Siége de Rome.
L’église est organisée comme le sont toutes les églises catholiques: elle a un
archevéché a Scutari, qui est d’'ailleurs le centre catholique. C’est surtout en vue
de la propagande qu’'on a fondé un second archevéché' a Durazzo, pour le petit
nombre de fidéles qui se trouvent dans la masse compacte des musulmans.

Cette église ne saurait se proclamer indépendante, a son tour, car I'entretien en
est colteux et exige de grandes dépenses que les gouvemement albanais n'est pas en
mesure de supporter. Le clergé catholique est d'origine albanaise, mais il est formé
dans les écoles étrangeres, surtout dans les séminaires du Tyrol, sans parer des séminaires
de l'ordre franciscain et de I'ordre jésuite (italien), fondés derniérement a Scutari.

On trouve les origines de cette troisieme confession a I'inauguration dans les
Balkans de la politique allemande et autrichienne “Drang nach Osten”, aprés la paix de
Carlosion autrichienne en Dalmatie, de telle sorte que le catholicisme en Albanie,
lion d’étre d’origine italienne, comme avait été porté a la croire Mr. Baldacci — est
de provenance autrichienne. Pourtant nous lisons dans “I'Albania” a la page 303:

Vi fu un periodo nell’ Albania settentrionale (XVI secolo) in cui la maggior parte
della popolazione passo all'islamismo, conservando molto abitudini cristiane e questa
conversione fu cosi poco profonda che non si sapeva di molti si erano diventati
musulmani o se, invece, si dovevano ancora considerare catolici”. Mr. Baldacci affirme
qu’'au XVI-éme siécle une grande partie de la population a embrassé I'lslamisme,
ce qui serait une preuve que cette population était catholique. Or on connait les origines
du catholicisme dans les Balkans, de telle sorte qu’il est difficile d’admettre que des
conversions au catholicisme aient pu avoir lieu dans les masses musulmanes et

T y a encore trois diocéses: Zadrima, Alessio et '‘Abazie des Miridites - monastére de Oroshi - la
fameuse catholique blanche.
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parfois parmi les orthodoxes qui se trouvaient en ces lieux avant la fin du XVI-éme
siecle. On ne saurait admettre la possibilité d’'une expansion du catholicisme au
XVI-eme siécle, justement a une époque ou, par de nombreuses réformes religieuses,
on avait commencé une vraie persécution morale du monde catholique.

D’ailleurs en ce qui concerne le culte, les catholiques vénérent Saint Nicolas -
le populaire sait orthodoxe - plus que Jésus - Christ'.

En conclusion ces trois confessions sont répandues comme il suit:

Les catholiques habitent surtout la région comprise entre le Drin et le Mati,
ayant pour centre Scutari, les musulmans habitent au sud du Mati jusqu'a la
Voiuse et occupent également, par masses compactes, les territoires qui se
trouvent entre Mati et Semeni; quant aux orthodoxes, ils sont plus nombreux au
sud de la Voiuse; ils sont assez répandus pourtant entre Scumbi et Semeni, en
Muzachie, ou vivent le Coutzo-Vlacs qui sont presque exclusivement orthodoxes.

Il est sans doute curieux de constater que dans ce pays a trois confessions,
aucune d’entre elles n'a été proclamée religion d’état, malgré I'exemple d’autres
pays, comme la Yougoslavie ou - quoiqu’en Croatie il y ait des catholiques el en
Bosnie des musulmans et quoique les orthodoxes forment a peine 50% de la
population - la religion de ces derniers est |a religion d’état.

On pourrait en trouver une explication dans le fait que le sentiment national pénétre
profondément chaque individu et y est ancré jusqu’a en vaincre le sentiment religieux.
Entre eux, avant d’étre catholiques, orthodoxes ou musulmans, ils sont Albanais.

Tous les représentants de ces trois religions se respectent mutuellement et
se considérent réciproquement avec une sincere tolérance. Ainsi, a un congrés a
Elbasan quelqu’un disait en désignant ses collégues; “lui catholique, lui orthodoxe,
moi musulman, mais tous Albanais*’. Ce sentiment national qui les lie tous
étroitement les rend indulgents méme en ce qui concerne leurs propres maisons
de priére, et leur fait admettre sous le toit d'une méme église, alternativement, bien
entendu, les fidéles de deux religions. Nous en trouvons un exemple dans I'église
de Caménitza, ou se réunissent les orthodoxes qui lui donnent le nom de Shén
Kolli (Saint Nicolas), la méme église servant également aux musulmans qui la nomment
Haidar Baba®. Il se passe la méme chose entre orthodoxes et bectasistes, qui ont
méme des Saints communs, que les uns fétent aussi bien que les autres. C’est le
cas du monastére orthodoxe Saint-Naoum, qui se trouve actuellement sur le territoire
de la Yougoslavie, et que les bectasistes considérent comme un temple saint.

On peut dire que les Albanais ont I'habitude religieuse plutdét qu’'un vrai
sentiment religieux, ce qui justifie et explique leur puissant sentiment national
(Dans la cité de Bérat-Cala il n’y a que 40 églises environ pour 1.000 habitants).

Il est intéressant de chercher I'explication du fait qu’en Albanie il y a tant de
musulmans en masse compacte a peine interrompue, ¢a sa et |a, par quelques
flots d’orthodoxes, tandis que dans le nord ce sont les ilots de musulmans qui sont
rares dans la masse des catholiques. Des temps les plus reculés, ces habitants ont
vécu sous l'influence de I'empire de Byzance, et par conséquent en ont subi la protection
religieuse; il était donc naturel que les habitants fussent orthodoxes. De sorte que
la présence de la masse de musulmans ne saurait étre attribuée a une dislocation
de la population et a la substitution des musulmans de nationalité autre qu’albanaise;

' J. Boucart: Ouvrage cité, page 59.
2. Louis Jaray: Au jeune royaume d’Albanie. Paris, 1914, page 88.
% A. Mousset: L'Albanie devant 'Europe (1912-1929), Paris 1930, page 114.
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elle s’explique, au contraire, par la conversion de la population indigéne de religion
orthodoxe a la religion musulmane. Cette conversion a d0 avoir lieu a partir des
premiéres années du XV-éme siécle, peu de temps aprés la mort du trés brave
Georges Kastrioti, surnommé Skenderbeg, qui avait été élevé comme otage a
Constantinopole, dans la foi musulmane, mais qui a vécu toute sa vie en vrai chrétien.
Il ne faut pas perdre de vue le fait que les Turcs ont exercé une domination effective
en s'appuyant sur le peuple albanais en tant que bon guerrier. Cette conversion a été en
partie imposée, mais elle sest effectuée surtout par des moyens pacifiques. Les
musulmans seuls avaient des droits civils dans 'empire ottoman, eux seuls pouvaient jouir
pleinement d’'une vraie liberté dans leurs actions. Ce fait a tenté le chef de famille
chrétienne et I'a fait passer a la région musulmane afin de pouvoir protéger sa famille. (Un
phénomeéne analogue a eu lieu sur les territoires occupés par les Hongrois: beaucoup de
familles roumaines se sont converties au catholicisme ou au calvinisme). Peu a peu les
autres membres de la famille, surtout les fils lors quiils s'établissaient a leur tour en fondat
des familles, faisaient méme chose, et ainsi de suite, et la religion musulmane gagnait du
terrain au détriment de l'orthodoxe. Il y a un grand nombre de familles a présente
musulmane, ou I'on trouve, dans quelque priece de leur vieille maison ou bien enterrés
dans les caves, des vétements sacerdotaux ayant appartenu aux membres de la
famille. On en déduit que ces familles musulmanes avaient été orthodoxes au début.

lll. La plus ancienne confession albanaise.

De ce que nous venons d’exposer on peut déduire cette affirmation: la
premiére confession des Albanaise a été I'orthodoxie. Ont peut la déduire caril y a
plusieurs preuves a I'appui de cette théorie.

1) Si nous considérons la carte ci-jointe nous remarquons des flots d’orthodoxes
dans la masse musulmane, ce qui prouve que les premiers se sont faufilés pendant
des siécles en gardant leur religion initiale. S’il en était autrement, s’ils avaient été
convertis a I'orthodoxie, ils ne seraient pas restés aussi isolés, mais au contraire,
ils auraient formé une masse compacte comme Albanais catholiques du nord'. Un
indice, qui est en méme temps un trait caractéristique de ce peuple, nous est fourni
pas le fait que le sentiment religieux est subordonné au sentiment national. L’albanais
musulman est en premier lieu Albanais, car dans sont &me s'est pieusement conservée
limage du héros national chrétien - Kastriot - tout comme dans I'dme des chrétiens,
quoique, tout en luttant pour sont pays Kastriot et luté contre “les mécréants”. S'’il n’en
était pas ainsi, quelle serait I'explication du fait que, dans un pays ou I'élément
musulman dépasse en nombre tous les autres réunis, on ne chéme pas le
vendredi, mais le dimanche et que I'on respecte beaucoup de fétes orthodoxes. En
deuxiéme lieu, quoique la polygamie elt été / jusqu’a ces derniers temps encore / un
usage trés naturel dans le monde musulman, jamais I'lslam albanais n’a été concgu
autre que monogame. Ne serait-ce pas la la trace de la foi orthodoxe?

2) Ce sont généralement les grands propriétaires, qui possédent de vastes domaines
et des villas entiéres, qui sont musulmans, comme par exemple: le pacha d’Elbasan, le
bey de Bérat, etc., tan disque les orthodoxes sont de petits propriétaires, surtout des
cultivateurs. Ce qui prouve que les musulmans privilégiés pouvaient agrandir leurs
domaines aux dépens des orthodoxes.

3) Comment expliquer d’ailleurs I'existence de villages aux noms significatifs,

! Les orthodoxes apparaissent au centre méme de la masse musulmane dans les préfectures suivantes: Durési
(Durazzo) commune Derveni, dans la préfecture Dibra, commune Dovolani, Fylqeti, Gjinoveci, comme au centre
de la masse catholique de Shkodra (Scutari) commune Baba, Daragjati, Vraka; un peu moins a Belaj si Buzuijt.
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qui prouvent que, quoique habités exclusivement par des musulmans ils ont des
appellation de Saint de I'église orthodoxe,ce qui met en évidence I'existence de
I'ancienne population de rite gréco oriental:

Shémriza: Saine Marie Shémriza: Saine Maria
Shénapremtja: Sainte Vendredi Shijaku: Saint Jaques
Shéngjergji: Saint Georges Shénjani: Saint Jean
Shénkollassi: Saint Nicolas Shénmaitra: Sainte Démetre

llya encore d autres communes ayant le nom des mémes saint et qu’habitent encore des
orthodoxes' 2> Si les orthodoxes ont été mieux conserves dans le sud, c’est & cause quiici
ils avaient comme voisins les Grecques orthodoxes, tandis que dans le nord ils ne viennent
pas en contact qu'avec les Bosniaques musulmanisés dés le XV-eme siécle. Si I'on fait

une statistique concernant les églises des trois religions et leurs prétres, I'on trouve:
Mosquées: 1.127 hodges: 1.306
Téqé: 260 sheh: 596 baba: 55

D’autre part on prouve chez les orthodoxes 844 églises 70 monastéres et 628 prétres.
Quoique '/, seulement de la population soit orthodoxe de nombre des églises dépasse
900, tandis que les mosquees et les tégés ne sont que 1300 quoique le nombre des
musulmans atteigne %l5. En échange, les prétres orthodoxes ne sont que 600 tandis que
les hodges et les shehs dépassent le chiffre de 1900. Qu’este-ce que ce la signifie? Que
les églises orthodoxes sont trop nombreuses pour les fidéles qui leur restent, pas méme
un prétre par église. Ainsi, dans un grand nombre de communes autour de Coritza, le
centre orthodoxe, il advient que des 5,6 ou méme 7 églises d'un village, on n'officie, que
dans une seule, les autres étant fermées. C’est encore une preuve de la maniere dont
les orthodoxes ont été disloqués par les musulmans formés aprés l'invasion turque.

5) L’architecture méme des églises orthodoxes, qui sont petites et dépourvues de
clocher, sous forme de simples maisons pourvues seulement d’'une petite croix, pour
passer plus facilement inapercues par les maitres turcs, met en évidence la situation
opprimée de orthodoxes au temps de l'occupation turque. Il y a cependant de vieilles
églises orthodoxes, du XI-eme et Xll-€me siécles, comme celle de Mboria (prés de Coritza)
qui ont un haut clocher, toute la bétisse étant du plus pur style byzantin. Ce qui est curieux,
c'est que les deux styles d’église, le byzantin et 'autre plus récent, sans clocher, se
trouvent dans le méme village dont les habitants sont a présent en majorité musulmans.
Quant aux églises catholiques, neuves présque toutes, elles dressent leurs hautes
campaniles, dénongant la jeunesse du catholicisme albanais, car ce qui s’est passé au
XV-éme et XVI-eme siécles, pour l'orthodoxie s'est répété au XVIl-eme, cette fois pour les
musulmans du nord qui se trouvaient dans la sphére de l'influence catholique autrichienne.

6) La mode du voile sur le visage, que le coran impose aux femmes musulmanes,
apparait dans la partie du nord de I'Albanie méme chez les femmes catholiques, qui
s’obstinent a le porter, et ne veulent pas y renoncer quoiqu’on ait pu faire pour tenter
de les moderniser. Le voile que portent les catholique fanatiques “mali sore” ou

“miridite” est un vestige de la foi, musulmane qui fut celle des montagnards albanais
avant quiils se convertissent au catholicisme®. De nos jours les musulmans ne subsistent

' Chez les catholiqgues on ne rencontre guére de villages ayant des noms de Saints, a I'exception de
Shéngjergji de Cosova et de Shéngjergji de Scutari.

Quelques communes orthodoxes ayant des noms de saints: Shénéndreca - Saint André; Shin Pjetér. -
Saint Pierre; Shénvasili - Saint Basile; Shiovlashi - Vlasci=Roméan
% Tous les Romains de I'Albanie sont orthodoxes.
* Peut-on croire que les Albanais aient passé du catholicisme au mahométisme comment expliquer alors que
des catholiques fanatiques, qui n’ont rien de commun avec les musulmans, s’obstinent a porter le voile de ces
derniers? Et pourquoi les femmes orthodoxes ne portent-elles pas de voile, elles aussi? Ceux qui, dans leurs
recherches aboutissent a cette conclusion, ne se trompent-ils pas quand ils croient ce qu'ils écrivent?
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autour de Scutari que sous

forme d'enclaves. D’autre Harta repattitiei confesiunilor albaneze

p?ﬁ |'a religion de Mahomet Is_caa%a??%%-lgogepartltlon des confession albanaises
n'aurait pas pu prendre racines s Y
dans la péninsule des Balkans, / ﬁ

et surtout en Albanie, avant 4] RN
linvasion des Turcs en Europe. | o N
Par  conséquent si e / ‘
catholicisme d’Albanie s’est / s I L
superposé au mohométisme, L | \

a plus forte raison ce dernier g f O
. O

O

O

n’a pu que se superposer a
'orthodoxie. Quoique la
population de I'’Albanie soit a - {
présent divisée en ces )
confessions “sui generis”, S ¢
lorsque le besoin s’en fait [ L
sentir, quand des intéréts . \J
politiques les réclament tous
dans la méme direction, ils ‘
se groupent ensemble et, — N )
sans aucune hésitation, ils T :
font abstraction de leur religion, 8

car ils sont Albanais avant ‘\\ N\
d’étre orthodoxes, catholiques, N
sunnites ou bectasistes. Sans — 1\ , 2
doute y a-t-il de nos jours une ./ ‘ N
nouvelle tendance vers le 2 N J‘
christianisme, car ce demier, a ~ , ’ /
coté d’autres circonstances 2 ‘ (A —J
politiques, pourrait faciliter de [ N ) )
beaucoup I'entrée de I'Albanie ‘ < 7 (

dans le concert des états ) ) . )
européens, car il pourrait aider _ \ N )

a resserrer les rapports avec \\ /e

les autres pays, car, si en ; N < musuman
Albanie ces différentes N 5 orodecs
confessions n’ont qu'une B

importance infime dans la vie S
de I'état, elles jouent un grand N
role dans la politique exteme.

Si l'on tient compte des

arguments exposeés jusqu’ici,

et si 'on considére en l'interprétant correctement la carte ci jointe, on arrive sans aucun
doute, a la conclusion que /'orthodoxie représente la premiere confession albanaise.

Catolici

Articol publicat in Buletinul Societatii Regale Roméane de Geografie, Tomul L, 1931, Atelierele Grafice
SOCEC&Co., S.A., Bucuresti, 1932, p.227-236.
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GeoPolitica |

RELATIA OM-NATURA-DIVINITATE iN LUMEA ISLAMICA

Radu Stefan VERGATTI

Abordarea acestui subiect, incadrat Tn tema generala “Lumea Islamica”,
poate padrea un act de temeritate. in realitate, discutarea lui de cei preocupati de
geopolitica, in spirit modern, reprezinta o necesitate.

Avand, in cazul de fatd, un spatiu grafic limitat, ceea ce pentru orice autor
reprezintd un dusman de neinvins, voi prezenta Tn randurile urmatoare numai
céateva opinii personale pe care, ulterior, imi voi permite sa le reiau si sa le dezvolt.

in lumea islamica, factorul uman a progresat neintrerupt. in secolul al VII-
lea, mtre anii 620-632 p. Chr., cand profetul Muhammad a formulat dogma
Islamica’, in jurul sau, Tn Peninsula Arabica, locuiau cateva milioane de oameni.

Este imposibil sa se avanseze o cifra, relativa sau exacta, asupra populatiei arabe
din zona oraselor Mecca si Medina, unde s-a impus credinta predicata de Profet. Studule de
demografie istorica, efectuate pana in prezent, sunt aprOX|mat|ve incerte si discutabile”.

in mod sigur pot spune ca arabii si noua lor credinta au avut un succes extrem
de rapid, de proportii nemaiintalnite in istoria omenirii. El a fost evident prin modul n
care s-a manifestat noua dogma in doua directii: in primul rand prin credinta monoteista a
fost impusa ordinea Th haosul existent pana atunci in societatea de acolo; in al doilea rand
sub steagul Profetului, practicand prozelitismul, mahomedanii s-au extins enorm in spatiu.

fnaintand catre vest, in mai putin de un secol, acestia au cucerit intreg
Orientul Apropiat si tot litoralul Africii septentrionale. Tn ziua de 19 iunie 711 p. Chr.
berberii si arabii, condusi de Tariq |bn—Z|ayd au trecut strdmtoarea care separa
continentul african de Peninsula Iberics’. De atunci inainte, ea isi va schimba numele
din “Coloanele lui Hercule” in Gibraltar, de la “Geb el-Tariq”, “Muntele lui Tariq”.

Tnaintarea a fost un adevérat “Blietzkrieg”. intreaga Peninsula Iberica a fost cucerita
fulgerator de berberi si arabi: Regatul Vizigot s-a prabusit, iar pe turnurile marilor orase
Toledo, Cordoba etc. au Tnceput sa fluture steagurile Profetului*. Cu rapiditate, invadatorii
au depasit Muntii Pirinei si s-au indreptat catre Regatul Frantei. Insa, n anul 732, in luptele
de la Tours si Pomers au fost infranti de cavalerii francezi oomandatl de Charles Martel’.

in vest, in Peninsula Ibenca solida civilizatie Occidentald a inceput lupta de
recuperare a pamanturilor ei, momentan cucerite de reprezentantu fluidei civilizatii a
Islamului. A fost procesul cunoscut sub numele de Reconquista®. Pana la terminarea

' Pentru viata si opera lui Muhammad, a se consulta R. Blachére, Le probleme de Mahomet, Paris,
1952 passim; M. Rodinson, Mahomet, ed. a doua, Paris, 1968, passim.

2CL.R. St. Vergatti, Populatie. Timp. Spatiu. Privire generald asupra demografiei istorice, Braila, 2003, p. 157 si urm.
3Cf Evariste Lévi-Provengal, Histoire de 'Espagne musulmane, vol. |, Paris, 1944, passim.

Idem p. 131 siurm.

® Cf. Marcel Baudot, Localisation et datation de la premiere victoire remportée par Charles Martel contre les
Musulmans, in Recueil de travaux offert a M. Clovis Brunel, |, Paris, 1955, p. 93-105; Lucien Musset,
Les Invasions: Le Second assaut contre 'Europe cherétienne (VII-X| siecles), ed. |, Paris, 1965, p. 148 si urm.

® Pentru desfasurarea acesteia, v. H. Terasse, Islam d’Espagne, Paris, 1958, passim.
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lui, in anul 1492, mii de oameni, musulmani si crestini, au pierit. Ei au putut fi invinuiti

dinte, crestinismul sau mahomedanismull.

a cre

isat una dintre cele dou

brat

numai ca au im

Din punctul de vedere al subiectului tratat, insemnat este ca de la finele secolului al
XV-lea aria Islamului catre vest s-a stabilizat. Ea s-a limitat exclusiv la Africa septentrionala.
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Raspandirea pe mapamond a dvilizatiilor, culturilor si popoarelor primitive in jurul anului 1500

(Dupé Fernand Braudel, Les structures du quotidiene: le possble etl'impossible,
Civilisation matérielle, économique etcapitalisme, XV-XVIIl sécle, tome 1,
Publi¢ avec le concoues du CentreNational des Lettres, Paris, 1979,
Colectiaprof. Univ. Dr. Radu-Stefan Ver gatti)

Be*a®]  Vanatori, pescari si culegator
Nomazi si crescatori de vite
Y Cutturi putin dezvoltate
v

Culturi avansate

-I Civilizatii dense

1. Tasmanieni. 2. Pigmei din Congo. 3. Singhalezi de rit vedic (Ceylon). 4. Andamani. 5. Sakai $i semnagi. 6. Kubuti. 7.
Punani (Borneo). 8. Negritos (Filipine). 9. Cybonei (Antile). 10. Gé-Botocudos; 11. Indieni din Grand Chaco; 12. Bosimani;
13. Australieni; 14. Marele Bazin (teritoriul S.UA.); 15. California meridionald; 16. Texas si Mexicul de nord-est; 17.
Patagonia; 18. Indieni de pe coastele chiliene meridionale; 19. Atabasci si algonquini (nordul Canadei); 20. Yukaghiri; 21.
Eschimosi din centru si din est; 22. Eschimosi din nord; 23. Kamciadali, Koriaci, ciucci; 24. Ainosi, ghiliaci, golzi; 25. Indieni
de pe coasta de nord vest (S.U A. si Canada); 26. Podisul Columbiei; 27. California centrala; 28. Populatii de crescatori de
reni; 29. Insulele Canare; 30. Nomazi din Sahara; 31. Nomazi din Arabia; 32. Pastori munteni din Orientul Apropiat 33.
Pastoridin Pamir si din Hindukus; 34. Kazahi si kirghizi; 35. Mongoli; 36. Pastori tibetani; 37. Tibetani sedentari; 38 Sudanezi
din vest; 39. Sudanezi din est; 40. Somalezi si populatii galla din Africa de nord-est; 41. Populatii milotice; 42. Crescatori de
vite din Africa de est; 43. Populatii bantu din vest; 44. Hotentoti; 45. Papuasi melanezieni; 46. Micronezieni; 47. Polinezieni;
48. Indieni americani (estul S.UA.); 49. Indieni americani (vestul S.U.a.); 50. Indieni (Brazlia); 51. Indieni (Chile); 52.
Populatii congoleze; 53. Populatii din regiunea lacurilor din Africa de est; 54. Coasta Guineei; 55. Triburile tinuturilor inalte
din Indonezia; 57. Populatiile tinuturilor inalte din Indochina si din China de sud-vest; 58. Triburile populatiilor de munte si de
padure din India centrald; 59. Malgasi; 60. Caribi; 61. Mexicani, mayasi; 62. Peruvieni si andini; 63. Finez; 64. Caucazieni;
65. Abisinieni; 66. Musulmani sedentari; 67. Europa de sud-vest; 68. Mediterana orientald; 69. Europade est; 70. Europa de
nord-vest; 71. India (musulmani si hindusi); 72. Tinuturile de jos din Asia de sud-est; 73. Tinuturile de jos indoneziene; 74.
Chinezi; 75. Coreeni; 76. Japonezi
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Catre est, Islamul a cuprins rapid teritoriile Persiei, Afghanistanului, Indiei de
nord, Indoneziei si Malaeziei. In aceastd zona a Asiei a fost gasitd o populatie
formata dintr-un mozaic de popoare, al caror spirit era deschis si primitor catre
Islam. Tn fine, In aceasta prima faza de existenta a Islamului, de avant si cuceriri, s-
a extins si in Africa centrald. Acolo a ajuns pana in Niger. S-a impus si a cucerit
sufletul populatiei de rasa neagra, care a trecut usor de la credlntele primare
animiste, totemice etc. la religia superioara, monoteista a Islamului’.

Céat a durat aceasta prima perioada de succes a Islamului? Este greu de apreciat.
Dupa unii categorici istorici Occidentali, ar fi mcetat in anul 1258 p. Chr., datad impusa
de cucerirea Bagdadului de catre mongoll Nu este un punct de vedere JUStIflcat
Dupé acest eveniment, mahomedanii au avut noi succese in est si in Africa’. Este
imposibil sa se stabileasca o asemenea limita cronologica, chiar daca Islamul
pierde un oras de importanta Bagdadului. Sa nu se uite nici un moment ca, in acea
epoca de avant a Islamului, el a avut de infruntat lumea crestind. Aceasta din urma
a organizat o prima incercare de colonlzare a Orientului Apropiat, o aventura
cunoscuta sub numele de “cruciade™. Rezultatul a fost traglc in luptele care au
durat trei veacuri au pierit circa 9 mllloane de oameni®, iar occidentalii, dupa
Jacques Le Goff, au profitat numai prin aducerea in Europa a sdmburelui de cais”.

Oamenii care credeau in Islam nu au putut fi dezradacinati prin actiunea
Occidentalilor. Au ramas mai departe stapani pe pamanturile lor.

Ulterior, in ultima fazd a expansiunii lor, mahomedanii s-au extins pe tot
globul: pe continentul american, in Australia, in Africa meridionald etc. Este greu,
sau imposibil, s& se discute subiectul enuntat pentru lumea contemporana,
deoarece sunt date insuficiente, incerte, fanteziste, pentru China, pentru America,
pentru Africa meridionala, pentru Australia etc., deci raman cantonat la prima
perioada, cea a inceputurilor Islamului.

Aria ocupaté de populatia care a imbratisat Islamul s-a inscris, traditional, Tn
limitele care ofera cele mai bune conditii de viata. Studii speciale au aratat cad numai circa
15% din suprafata paméantului ofera posibilitati normale pentru a indeplini cele doua
cerinte ale existentei: nutritia si procrearea’. Din acest punct de vedere, al relatiei
omului cu natura, se poate spune ca toti cei care cred in Allah au fost binecuvantati.
Au avut, ab initio, un teritoriu darnic pentru ei. Situatia s-a mentinut si m Zilele
noastre. Lumea islamica se bucura de cel mai mare dar al naturii, de petrol®.

intrebarea care se pune este acea daca adeptii Islamului au stiut si stiu s&
foloseasca ceea ce li s-a dat?

Aici raspunsul nu este tocmai favorabil pentru lumea islamica. Sa nu se uite c3,
in general, populatia de pe aria ei a fost, in majoritate, constituita din pastori. Ca atare,
in actiunile de cucerire si impunere a noii credinte islamice, au fost distruse regiuni

MarshaIIG S. Hodgson, The Venture of Islam, vol. Ill, Chicago, 1974, p. 1-161.

AI| Mérad, Islamul contemporan, Bucuresti, 2003, p. 15 si urm.

® Ibidem.
* Pentru prezentarea pe larg a cruciadelor, v. R. Grousset, Histoire des croisades et du royaume de Jérusalem, 2
voI Paris, Plon, 1946, passim. J. M. Robertson, A Short History of Christianism, London, 1931, passim.

® J. M. Robertson, A Short History of Christianism, London, 1931, p. 168; J. M. Roberts, The Pelican
History of the World, London, 1983, p. 322; cifra este general aceeptatd; cei care au scris despre
cruciade au “imprumutat-o0”, in general, unul de la celalalt.
6 Cf Jacques Le Goff, C/V/I/zat/a Occidentului Medieval, Bucuresti, 1970, p. 203 si urm.

7 Cf. Fernand Braudel, Civilisation matérielle, économie et capitalisme, XVe-XVllle siécle, tome 1, Les structures
du quotidien: Le possible et Iimpossible, Paris, 1980, p. 38 si urm.; R. $t. Vergatti, op. cit., p. 291-292.

® Lester R. Brown, Probleme globale ale omenirii. Starea lumii 1999, Bucuresti, 1999, passim.
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agricole infloritoare. Un singur exemplu este concludent si suficient: in timpul actiunilor
de cucerire a Imperiului bizantin, izvor de civilizatie pentru mahomedani, ei au
pustiit Anatolia, care, pana atunci, fusese o adevarata gradina. Dupa impunerea lor
in Asia Mica, adeptii Islamului au transformat zona intr-o simpla pasune.
Mahomedanii, n relatia om-natura, ar fi trebuit sa tind seama de un principiu
coranic: “Allah nu schimba condltla unui popor atata vreme cat acesta nu se schimba
prin el insusi”’. Din pacate, acest principiu a fost folosit eficace tarziu, in lupta
impotriva puterllor coloniale, pentru regenerarea fortelor Islamului. Au fost destul
de putin ascultate cuvintele unui invatat, cum a fost berberul ibn-Khaldoun, care a
afirmat inca din secolul al XIV-lea ca dezvoltarea oragelor — consecinta necesara a
evolutiei societatilor umane, masoara oarecum nlveIuI C|V|I|za’g|e| acestora’.
Asemeni predecesorulw sau, Ahmad ibn- Taymlyya prin aceste cuvinte ibn-
Khaldoun atrédgea atentia cat este de necesar sa se dea importanta cuvenita
dinamicii oraselor, implicit relatiei om-naturd care se inscria in principiul coranic
amintit. Tn micd md&sura, datorita respectdrii traditiei, In orasele islamice s-au
continuat si s-au dezvoltat manufacturile speC|aI|zate textllele tesutul covoarelor,
prelucrarea fildesului, pielii si metalului, artele focului*, ale cart,u etc. Au fost
mestesuguri care au revitalizat si ridicat orasele in toata lumea islamica, dar, din
nefericire, nu au putut sa impuna ritmul vietii urbane din Europa Apuseana. Nu a
fost suficient ce s-a facut in oragele islamice. Oamenii atat de daruiti cu bunuri de la
natura ar fi trebuit sa obtind mai mult. Era o necesitate, mai ales ca religia islamica
s-a dovedit si se dovedeste foarte puternica. Situatia din trecut ma face sa ma
gandesc la cea de astazi, cand cei 1,5 miliarde de musulmani nu stiu sa foloseasca
suficient bogatia care le este oferitd de aurul negru ascuns in pamantul lor.
Intermediarul dintre om si divinitate, dintre musulman si Alah, este clerul. Lui
ii revine misiunea sacra, deosebitd, sa influenteze relatia om-natura. Din pacate,
din primul moment, clerul mahomedan a avut in fata lui o piedica majora: Cartea
sfanta, de baza a religiei mahomedane, nu a fost conceputa de profet intr-o forma
unitara®. Au circulat mai multe variante ale ei. Abia citre finele secolului al Vll-lea,
in urma unei consens relativ al clericilor islamici, s-a acceptat textul datorat, probabil,
lui Zayad, fost sclav al Profetului, eliberat insd de acesta®. Acest text a fost un fel
de versiune “vulgata” a Coranului. Alte variante ale sale au fost condamnate oficial

! Coran, XIllI, 11.
2 Ibn-Khaldoun, Le voyage d’Occident et d’Orient, trad. din Ib. Araba in lb. Franceza de Abd al-Salam
Saddadi, Paris, 1980, p. 35. Pentru comentarea operei lui, a se vedea G. C. Anawati, Ibn Khaldoun, un
Montesquieu Arabe (1), in ,,Revue du Caire”, nr. 223/1959, p. 175-195; idem, (ll), nr. 226/1959, p. 303-
319. Ibn-Khaldoun (n. 1332 Tunis — m. 1406 Cairo), cu numele arab Abdulrahman Bin Muhammad Bin
Khaldoun abu Zaid Al Hadrami al-Ashbili, s-a remarcat ca stralucit filozof, istoric, sociolog economist si
om politic, ceea ce a dus chiar la intemnitarea Iui in doua randuri; intre 1375-1379 a terminat cea mai
cunoscuta opera a sa, Introducere in Istoria Universald (Al-Muquddama); in anul 1382, datorita
reputatiei si operei sale, a primit titlul de Judecator gi Tnvé’;étor al Islamului la Universitatea Al-Azhar din
Cairo. Faima sa a facut ca in anul 1400 sa fie invitat, ca oaspete de onoare, la curtea marelui han tatar
Timur-Lenk (Tamerlan) (1370-1405) in orasul Samarkand.
8 Teolog hanbalit (m. 1328, Damasc) care a studiat si a predat la Damasc in epoca mamelucilor, nu fara
a face cateva popasuri la Cairo; intransigenta lui doctrinala si vigoarea personalitatii sale i-au atras
ostilitatea sufiilor si safiitilor. Acuzat de a fi propus solutii indraznete ce combateau practicile admise
atunci in virtutea consensului, dar mai ales acuzat de a se fi erijat in conducator de scoal3, el a fost de
mai multe ori condamnat si inchis. Doctrina lui sta la originea miscarii wahhabite, care s-a raspandit in
lumea araba in secolul al XVIll-lea.
* Sub acest nume, in lumea islamica, se ascundeau meseriasii care lucrau sticla, ceramica, emailul.
Domlnlque Sourdel. Janine Sourdel-Thomine, Civilizatia islamului clasic, vol. 1, Bucuresti, 1975, p. 151.
® Ibidem.
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in secolul al X-lea la Bagdad1.

S-a creat astfel o situatie delicata pentru clericii islamici. Ea a permis sa se ajunga
la crearea, in cadrul religiei islamice, a mai multor secte, dintre care mai cunoscute sunt
cele ale siitilor si sunitilor. Desigur ca divizarea dogmei si a scrierilor sacre a dus la slabirea
fortei clerului Islamic. Uneori, conflictele au capatat un caracter patimas, lovindu-i
pe fruntasu vietii spirituale. Ma limitez la un singur exemplu: Ahmed ibn Taymlyya
si-a petrecut o bun parte a vietii in inchisoare, murind in citadela din Damasc’. Nu

a fost un caz singular. Istoria clerului Islamic este plina de biografii nefericite.
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A fost firesc ca in aceste conditii s& slabeasca forta clerului, factorul de
legatura intre om si divinitate. Cei care apartin credintei Islamice sunt extrem de
devotati lui Alah. Dar pentru a putea fi indrumata credinta lor, asa cum s-a
intdmplat Tn secolul al XIX-lea, cand a Inceput Renasterea lor, este necesar ca cei
care sunt in fruntea preotilor sa stie sa conduca si sa utilizeze bine relatia om-natura.

' Ibidem; fulgerele clerului islamic s-au indreptat, in special, impotriva variantei personale atribuita lui

AI| var si ginere al Profetuli.
2 A se vedea nota nr. 17.
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GEOPOLITICA ISLAMULUI - O GEOPOLITICA FRACTALA, iN MOZAIC
Gheorghe VADUVA

Rezumat: Geopolitica lumii nu a avut in vedere neaparat entitatea civilizationala, ca generator de
putere politica si geopolitica, ci constructia politica adaptatd mediului geografic, mai exact, folosirea
mediului geografic in calitate de factor de putere. Geopolitica lumii este un fel de geografie a puterii
politice, cu tot ce deriva de aici. Politica nu se naste insa din nimic, nu se situeaza deasupra lumii, ca o
binecuvéantare sau ca un blestem, ci provine dintr-o dialecticd a vointelor care se confruntd, fiind, deci,
un produs al intereselor, inclusiv al intereselor civilizationale. Determinarile politicii sunt insa mult mai
complexe (economice, politice, sociale, demografice, militare etc.) si nu pot fi limitate la cele ale
intereselor de civilizatie. Cu timpul intre configuratia umana si configuratia geografica a spatiului in care
traim s-au statornicit legaturi extrem de stranse si interconditionari extrem de interesante, astfel incat, la
un moment dat, se poate pune, transant, o intrebare tulburatoare: ce anume a creat marile falii
geopolitice si geostrategice inter si intra civilizationale: placile tectonice, marile accidente de relief,
spatiul, timpul, oamenii, sau toate la un loc?

Eternul paradox

Ceea ce a generat geopolitica tine de batdlia pentru putere, influenta si
suprematie. Ea s-a nascut intr-o vreme a Thceputului si accentuarii interdependentelor,
cand unele entitati umane au inceput sa aspire la putere absolutd, confruntandu-se
tot mai intens, atét intre ele, cat si cu restul lumii, pentru dominarea spatiala si
universala, in timp ce alte entitati, trezite dintr-o data in acest vértej, au incercat,
mai intai, sa supravietuiasca, sa ramana in vetre, apoi, sa participe, intr-o forma
sau alta, la marea si eterna confruntare. Fiecare dintre marile puteri (crestine,
musulmane, sinice etc.) se visa si se vedea stapana a intregii lumi, fiecare mare
imparat se intitula ,stapanitor al lumii“, iar aceasta sintagma si aceasta aspiratie nu
proveneau din suprematia civilizationald, ci din obsesia de suprematie politica, pe
suport economic si, uneori, in timpul pregatirii si desfasurarii celui de al doilea
razboi mondial, si pe suport civilizational, mai exact, rasial. Acesta din urma este
insa o determinare secundara. Scopurile si obiectivele celui de al doilea razboi mondial
erau cu totul altele, chiar daca se invoca, adesea, si aspectul rasial-civilizational,
care a dus la holocaust si la crime impotriva civilizatiei. Scopurile si obiectivele
razboiului tineau de ceea ce s-a numit la acea vreme spatiul vital intelegand prin
acesta extinderea unui spatiu geografic, dar mai ales economic, energetic, politic,
social, cultural, demografic si filosofic, prin care si din care sa se asigure
dominarea lumii. Acest spatiu trebuia sa cuprinda, in viziunea lui Adolf Hitler si a
intregului sistem al puterii discretionare de atunci, in primul rand, continentul
european, de unde se spera intr-o extindere rapida a influentei in intreaga Asie si
in toata lumea. Geopoaliticienii vremii, intre care britanicul Harold F. Mackinder, dar
si americanul Nicholas Spykman si germanul Hauschofer, dezvoltasera teoria
heartland-ului si cea a rimland-ului, dar geopolitica lor nu se fundamenta pe suporti
civilizationali, ci pe suporti politici, geografici si de populatii continentale si
maritime. Ei declangau, in acest fel, o strategie mondiala de suprematie a spatiului,
dar nu a spatiului gol, ci a spatiului plin, pornind de la posibilitati si resurse.

Nu pune nimeni la Tndoiala faptul ca unitatea continentului european,
preconizata inca de la 1815, sau chiar de la 1500, a fost dintotdeauna necesara,
dar toate trebuie facute le timpul lor. Pe vremea aceea, adica intre cele doua
razboaie mondiale, nu putea fi vorba de o unitate a continentului european si cu
atat mai putin de o unitate a lumii. Primul razboi mondial, desi instituise epoca
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natiunilor, a identitatilor nationale, nu rezolvase mai nimic in termeni geopolitici si
de unitate europeana si mondiald. Mai mult, el generase noi discrepante, falii,
animozitati, nemultumiri si spirit revansard, iar Liga Natiunilor nu reusise sa impuna
spiritul de unitate si de respect care sa asigure dialogul constructiv, atat de necesar
increderii, cooperarii si dezvoltarii. Deci, Tn 1940, nu sosise inca timpul demararii
unei strategii de unificare a continentului. Pacea de la Westfalia din 1648, intr-un
fel, unificase si, in alt fel, separase continentul, adancind si mai mult falia dintre
crestinism si musulmanism, dintre civilizatia europeana si cea islamica.

Acea granita se simte si in ziua de azi. Eforturile Turciei de a se integra in
Uniunea Europeana trebuie sa depaseasca tocmai acest handicap, sa acopere
adica o falie sapata si adancita vreme de secole intre civilizatia europeana si cea
islamica. De aceasta falie nu se face vinovata nici Turcia, nici Europa, iar de morti
numai de bine. Aceasta falie exista pur si simplu. Ca o realitate a adevarului istoric,
dar si ca o realitate a fantasmelor istoriei. Ea fost durata de vremuri si vremuiri, de
interese si conjuncturi, de realitati si orgolii, dar si de experiente dramatice care au
insangerat atat amar de vreme cel mai frumos si mai chinuit continent al planetei.
Turcia, de la Ataturk incoace, a facut pasi remarcabili spre civilizatia democratica,
de tip european, dar aceasta tara este, in esenta civilizatiei ei, musulmana.
Huntington, in celebra sa lucrare Ciocnirea civilizatiilor', arata ca Turcia rdmane
unul dintre principalele posibile nuclee ale civilizatiei islamice, avand de ales intre
aceasta ofertda si o reconstructie generala, asimetricd si anevoioasa, pe
coordonatele civilizatiei occidentale. i, desi Turcia a optat pentru aderarea la
Uniunea Europeand, iar aceasta optiune este sprijinitd de Statele Unite ale Americii
si de alte tari, majoritatea populatiei, in special in Anatolia Centrald, dar nu numai,
pastreaza toate calitatile si aptitudinile civilizatiei islamice. Aceasta este realitatea
si ea nu poate fi schimbata cat ai bate din palme. Si nici nu trebuie schimbata.
Civilizatiile, prin sistemele lor de valori, sunt unitare, nu divergente. De altfel,
unitatea lumii nu constd in uniformizarea civilizationald, adicd in impunerea
aceluiasi tip de civilizatie, ci Tn acceptarea realitatii, asa cum este ea, incercand o
mai buna comunicare si evitarea crizelor si conflictelor, mai ales Tn zonele de falii,
unde intoleranta si prejudecétile sunt maxime. Intrebarea care se pune este una
esentiala: Va accepta, oare, Europa o infratire cu o civilizatie pe care, dupa pacea
de la Westfalia, a respins-o categoric? Faptul ca, dupa atatea secole, unii dintre
europeni (si nu putini) simt Tncd musulmanismul ca pe un pericol pentru civilizatia
europeand, mai ales pentru civilizatia occidentald, pare de neinteles. Este, poate,
ultimul bastion al eternului paradox, inainte de unificarea deplind a continentului.
Primul paradox se afla in vechea rivalitate dintre Germania si Franta, desi cele
doua mari puteri europene creasera impreuna (dar fiecare in felul ei) indiscutabile
sisteme de valori care Thnobileaza si azi civilizatia europeana. Pana la urma, acest
paradox a fost rezolvat, iar unitatea continentului se bazeaza, in primul rand, pe
unitatea franco-germana. Tarile din Europa Occidentald (Germania, Franta, Italia,
Spania, Marea Britanie etc.) sunt inundate de o lume musulmana, care munceste
si traieste, in general, in buna pace cu populatiile din aceste tari. Atunci de ce
exista inca reticente privind admiterea Turciei in UE? Desigur, reticentele nu sunt
neaparat civilizationale, asa cum se Tintelege din unele lucrari si din unele
comentarii pe aceastd tema. Tarile care doresc sa fie admise in UE trebuie s&
indeplineascd o multime de criterii de performantd (economice, politice, de

' Samuel P. Huntington, 1997, The Clash of Civilizations the Remarking of World Order, Simon & Schuster.
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legislatie, privind drepturile omului etc.), pe care, deocamdata, Turcia nu le
indeplineste in totalitate. Nici alte tari din Europa nu le indeplinesc. Apoi, Turcia
este o tara eurasiatica, iar primirea ei in UE ar presupune extinderea Uniunii gi
dincolo de granitele europene. Asa se va intdmpla si cu primirea Rusiei in UE,
atunci cand va sosi timpul (poate Tn urmatorul deceniu). Primirea Turciei in UE
poate insa sa insemne primul si cel mai important pas in inlaturarea faliei musulmane,
ceea ce ar reprezenta incheierea epocii de dominare a spiritului pacii de la
Westfalia. Acest spirit a dainuit pana acum si a dominat, intr-un fel, constituirea
Uniunii Europene. Sa nu uitam ca din UE au facut parte, multd vreme, ca nucleu,
doar tarile din Vest care, atunci, la 1648, trebuiau sa se alieze si sa fie impreuna
impotriva pericolului musulman. A sosit oare timpul sa se treaca peste aceasta
falie, sau frontiera europeana nu indrazneste inca sa faca un pas peste margini?
Este vorba, oare, doar de niste fantasme ale istoriei, de niste prejudecati care,
orice s-au spune, exista si nu pot fi usor inlaturare, sau de altceva, mult mai grav?

Valori, razbunare, orgolii, interese sau jocuri geopolitice?

Impresionata de atacurile de la 11 septembrie 2001, Oriana Fallaci, ziarista
specializata Tn problemele Orientului Mijlociu si ale Islamismului, scrie in 2002, la
varsta de 70 de ani, un roman’ care, in ltalia, s-a vandut in peste un milion de
exemplare si a fost tradus in mai multe limbi. Ea ataca Islamismul cu multa
virulentd si acuza occidentalii ca refuza sa vada adevarul. Desigur, cartea este scrisa
cu foarte multd patima si trage o granita categorica intre Islamism, pe care-|
considera barbar, primitiv, agresiv, lipsit de orice valoare, si civilizatia occidentala.
Ea condamna Djihadul Islamist si opune, ih mod categoric si irevocabil, realitatilor
islamiste, valorile occidentale, considerand ca, spre exemplu, intre moschee, legile
si obiceiurile islamice, tribalismul, comportamentul lor primitiv, plin de turbare, ura
si razbunare si marile creatii italiene, concretizate in monumente si in valori, nu
exista si nu poate exista nici un fel de legatura. Mai mult, islamismul este agresiv,
razbunator si criminal. in toate tarile islamice, dar si Tn moscheile din capitalele
occidentale, s-a declansat o cruciada impotriva Occidentului. Ea denunta ceea ce
numeste grandoare a civilizatiei arabo-musulmane si-i condamna pe occidentali,
inclusiv pe italieni, ca nu participa, alaturi de americani, la razboiul impotriva terorismului,
pe care ea il vede un razboi impotriva civilizatiei arabo-musulmane. Toate cronicile
si comentariile acestei carti sunt dezaprobatoare. Si totusi cartea s-a bucurat de un
mare succes de public. Cartile editate in aproape doua milioane de exemplare sunt
putine. Desigur, cartea nu face onoare nimanui, cu atat mai putin autoarei,
cunoscuta prin calitatea interviurilor si reportajelor ei, dar ea consemneaza o
realitate geopoliticd inspaimantatoare: falia geopolitica intre civilizatia occidental&
si ce musulmana exista, chiar daca, dintr-un motiv sau altul, lumea civilizatd nu
vrea sau nu doreste s-o afirme. Nu vrea, pentru ca nu are nici un interes. Nu doreste,
pentru ca sensul progresului si dezvoltarii omenirii nu-l reprezinta falierea lumii, ci
unificarea in diversitatea ei. intre aspiratii si realitati diferenta este insa foarte mare.
Mai ales, dupa atacurile teroriste efectuate de fundamentalistii lui Ossama ben
Laden, aceasta falie strategica s-a adancit, sprijinul american pentru anumite
migcari din lumea araba, mai ales pentru cele sunnite, a incetat sau s-a diminuat,
iar mediul strategic de securitate s-a deteriorat. Atacurile teroriste s-au continuat,
cele de la 11 martie 2004, de la Madrid, fiind la fel de sdngeroase si de categorice
precum cele de la Istanbul, de la Moscova, din Caucaz, din Indonezia, din Filipine,

! Oriana Fallaci, Rage et I'Orgueil , contre le djihad, contre la tolerance, Plot, 2002
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din India si din atatea alte locuri. Daca urmarim cu atentie zonele instabile in care
si din care se produc astfel de atacuri, constatam ca ele sunt situate, Tn general, pe
falia islamica, mai exact in zonele de contact, de interfata, de interferenta si de
confruntare a civilizatiei islamice cu celelalte civilizatii. Atat civilizatia slava (Rusia
se afla Tn zona nucleului acestei civilizatii), civilizatia sinica, civilizatia hindusa,
civilizatia japoneza, civilizatia africana, civilizatia americana, inclusiv cea din America
Latina, cat si cea europeana, sunt puternic lovite, Tn aceste zone, de extremismul
islamic. Aceste lovituri, extrem de virulente, par, deopotriva, atat acte de razbunare
haotice, reactii identitare intempestive si fara masura, actiuni descurajatoare prin
terorizarea populatiei si conducerii politice, cat si operatii complexe, bine coordonate,
care fac parte dintr-un mare razboi de atritie (de uzura). Acest razboi nu apartine
insa Tintregii lumi islamice, ntrucat lumea islamica nu este, in totalitatea ei,
nemultumita, retrograda si ostila, dar se prezinta ca si cum ar fi.

— - rontiera UE \\\‘ Falia islamica
nEmEmEEE) Frontiera rusa Falia kurda

== 1 mmm 1 Frontiere ale traficuluide droguri (/A Faiia caucaziana
m = =P Codoare de migratii si trafic * Zone de instabilitate

Disimetrie, asimetrie, perversitate

Geopolitica spatiului islamic are cateva determinari deosebit de importante.
Unele tin de caracteristicile coridorului islamic si arab, ce se intinde intre India si
Africa si cuprinde o parte din foaierul perturbator de odinioara, Valea Fergana,
Nordul Indiei, Pakistanul, Afghanistanul, Iranul, Irakul, Turcia, Orientul Apropiat si
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Orientul Mijlociu, altele vin din pozitia privilegiatd ce o au unele dintre tarile arabe
pe regiuni situate pe bogate resurse energetice. De aceste resurse dispun
indeosebi Arabia Saudita, Kuweitul, Irakul si Iranul, dar si tarile cu puternice
comunitati islamice din Asia Centrald. Unele dintre ele sunt oarecum detagate de
rigorile si framantarile islamismului, cum ar fi Kuweitul, altele sunt tinta unor
strategii ale marilor puteri sau marilor centre de putere care au in vedera
dominarea acestor zone, prin controlul cailor si modalitatilor de acces. Unele dintre
tarile bogate in petrol au fost sau sunt banuite ca finanteaza terorismul si, ca atare,
sunt supuse unor presiuni $i unor actiuni din partea marilor puteri si numerosilor
altor actori internationali, interesati atat de accesul la resursele energetice, cét si
de procesul de stabilizare a zonelor, de prevenire a razboiului, de gestionare a
crizelor si conflictelor. Atentia marilor actori internationali — Tndeosebi, Statele Unite,
Uniunea Europeana, Rusia, China si Japonia -, dar nu numai, este indreptata
indeosebi asupra Arabiei Saudite, Iranului, Irakului, Kazahstanului, Afghanistanului,
tarilor caspice, spatiului caucazian. Batalia pentru resurse este esentiala, acum, la
inceput de mileniu. Principalele parteneriate strategice care s-au constituit sau sunt
in curs de constituire vizeaza, intre altele, si accesul la resurse. Accesul la resurse,
alaturi de prevenirea razboiului si conflictului armat, este chiar prioritar.

Extinderea NATO si a Uniunii Europene, parteneriatele strategice dintre
Statele Unite si Rusia, dintre Rusia si China, dintre Statele Unite si India, dintre
Uniunea Europeana si Statele Unite, dintre Rusia si Uniunea Europeana (in curs
de finalizare) etc., ca si Forumul Asia-Pacific (APEC), Asia de Sud-Est (ANSEA),
forumul Asia de Nord-Est, au ca obiectiv, intre altele, accesul la resursele
energetice, dezvoltarea economica, pietele, prevenirea crizelor si a conflictelor si,
de la 11 septembrie 2001, si combaterea terorismului. Or toatd aceasta
increngatura de parteneriate, de institutii si organisme internationale, globale sau
regionale este perceputa, de o parte a lumii arabo-islamice (indeosebi de cea
fundamentalistd), ca presiune impotriva valorilor islamice, ca fincercare de
impunere a unei civilizatii ce pare potrivnica legilor si cutumelor acestor populatii.
Si, de aceea, in latura ei categorica, inflexibila, aceasta lume ridica o bariera in
calea ofensivei frontierei civilizatiei occidentale.

in mod normal, ar trebui ca, impotriva acestei ,amenintari“, lumea arabo-
islamica sa faca un front comun. Daca ar fi asa, s-ar ajunge rapid la o noua bipolaritate,
de data aceasta, disproportionatd sau asimetrica. Spuneam disproportionata, in sensul ca
discrepantele dintre cele doua lumi - cea islamica si cea non-islamicéa - sunt imense,
atat din punct de vedere economic si tehnologic, cat si in ceea ce priveste
mentalitatea, atitudinea fatd de munca, drepturile omului, principiile sociale si de
viata. Spunem asimetrica, in sensul ca, intr-o asemenea bipolaritate disproportionata,
fiecare dintre poli ar folosi la maximum vulnerabilitatile celeilalte. Cu alte cuvinte, o
astfel de bipolaritate ar fi activ-ofensiva, neiertatoare, bazata deopotriva pe riposte
teribile, dar si pe stratageme, incursiuni si subversiuni de tot felul. In realitate, o
astfel de bipolaritate intre lumea arabo-islamica si lumea non-arab& nu exista. in
primul rand, pentru ca lumea non-araba nu este si nu poate fi impotriva lumii arabe.
Lumea este interdependentd, iar valorile create de civilizatia araba, inclusiv descoperirile
din matematica, din medicina, din arta fac parte din patrimoniul universal si beneficiaza
de ele intreaga planeta. De asemenea, valorile lumii non-arabe, daca se poate
spune asga, fac parte din viata zilnica a lumii arabe. Nu exista insa o unitate deplina
a lumii. Nici macar a lumii arabe. Aceasta lume este macinata si fragmentata de fel de
fel de probleme. in interiorul ei, cu toate organismele si institutile inter-arabe
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existente, intre care si Liga Araba, exista mari deosebiri de obiceiuri, de religii, de
culturd, de practici, de realizari si de mentalitati. De aceea, geopolitica lumii islamice
este o geopolitica fractala, in mozaic, pe alocuri, pitoreasca si plina de elemente
extrem de interesante, de la modernism la un traditionalism luminat, pe alocuri,
saraca, Tngusta, inflexibila si neinduratoare. Cu céateva decenii in urma, autorul
romanului ,Versete satanice” a fost urmarit si prigonit in toata lumea islamica, fiind
obligat s& se ascunda in Marea Britanie. Aceasta diviziune a lumii arabe pare
favorabila civilizatiilor non-arabe, care chiar o incurajeaza, fie prin indiferenta, fie
printr-un fel de ,sustinere implicita“ sau printr-o complicitate inselatoare.

Totusi, o bipolaritate exista. Una extrem de interesanta, intre lumea civilizata (in
care intrd, bineinteles si cea mai mare parte a lumii arabe, daca nu chiar in cvasitotalitatea
ei) si fundamentalismul lumii, indeosebi cel islamic, pentru ca el este cel mai agresiv.
Este vorba de o bipolaritate paradoxala, flexibila, fluctuanta, schimbatoare, dar nu
superficiald, ci adanca, tensionata, asimetrica si perversa. Este o bipolaritate care nu
poate fi modelata de teoria jocurilor strategice cu suma nula - castig eu, pierzi tu, pierd
eu castigi tu -, ci de teoria sistemelor dinamice complexe, adica de teoria haosului.
Experienta ultimilor ani confirm& cu prisosinta acest adevar. Dupa ce a castigat
rapid rézboiul cu armata lui Saddam Hussein, armata americana a inregistrat
aproape o mie de morti, intr-o confruntare asimetrica, in care high tech si Razboiul
bazat pe Retea n-au mai fost atat de eficiente ca intr-un spatiu al luptei bine definit.

Geopolitica acestor cercuri fundamentaliste, disipate in toata lumea, crescute
peste tot ca vascul pe copacii dintr-o padure, este o geopolitica ,asimetrica si perversa®“.
Strategiile folosite sunt indirecte, sngeroase si lipsite de orice logica. Ele nu pot fi
nici descifrate si nici intelese prin operatile normale ale gandirii logice. Strategia
operationala de baza care pune in opera geopolitica fundamentalista islamica este
ofensiva de tip terorist. Aceasta ofensiva este indreptata atat impotriva lumii non-
arabe, in spetd a civilizatiei occidentale (dar si a celorlalte civilizatii), cat si
impotriva lumii arabe si islamice non-fundamentaliste.

Victoria americana din Afghanistan, distrugerea dictaturii de la Bagdad,
predarea catre Uniunea Europeanda a misiunii din Bosnia si Hertegovina sunt
evenimente care au marcat mediul de securitate la inceput de secol. In acelasi
timp, continuarea atacurilor teroriste la Istanbul, la Madrid si in spatiul rusesc, pe
falia strategica islamica, demonstreaza ca nu s-a ajuns nca la izvoarele
conflictualitatii, iar strategiile de reactie sau de actiune preventiva nu sunt chiar
cele mai potrivite. De aceea, provocarea principala a acestui inceput de secol este
aceea de a descifra si intelege meandrele geopoaliticii islamice, indeosebi ale
geopoliticii fundamentaliste asimetrice i perverse si a gasi cele mai potrivite
politici, strategii si atitudini de contracarare si dezamorsare.
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MODALITi\]’I DE AGREGARE A ACTORILOR GEOPOLITICI
IN LUMEA CONTEMPORANA

Vasile MARIN

1. Consideratii generale privind formele de agregare a actorilor geopolitici

Redefinirea relatiilor dintre actorii mediului geopolitic a constituit o permanenta
in evolutia omenirii, aceasta fiind simultan o consecinta dar i o cauza a modificarii
echilibrului de putere pe domenii spatiale si in diverse etape istorice. Avand in
vedere acest aspect este de la sine inteles ca problematica relatiilor dintre actorii
geopolitici se fundamenteaza pe conceptul de putere, vazut nu numai ca stare de
potentialitate ci mai ales ca disponibilitate actionala, lucru extrem de important in
plan geopolitic. Din aceastd perspectiva, puterea in geopolitica are conotatii
specifice si mai ample, comparativ cu alte domenii de abordare a conceptului. in
acest sens, ea reprezinta un sistem de determinari proprii unui actor sau unui grup
de actori geopolitici prin care acesta are posibilitatea de a actiona asupra altui
actor sau grup de actori geopolitici, pentru realizarea unor obiective stabilite Tn
consens cu propriile interese. Din aceasta perspectiva, si in geopolitica, puterea
poate avea o serie de functii, dintre care mai semnificative ar putea fi urmatoarele:

- functia predictiva, care consta in analiza sensului si tendintelor de evolutie
geopolitica a lumii si stabilirea unor geopolitici (directii de actiune geopolitica)
de gestionare a problemelor cu care aceasta se confruntsa;

- functia organizatorica, ce consta in capacitatea acesteia de a reconfigura
organizarea regionala sau globala a lumii in consens cu interesele actorului
(grupului de actori geopolitici) dominant;

- functia ideologica, de educare a oamenilor in consens cu intentiile si
interesele actorului geopolitic (grupului de actori geopolitici) dominant;

- functia de control prin care se urmareste modul in care linia de conduita
geopolitica impusa corespunde cu ceea ce este realizat.

Prin putere, deci, se realizeaza organizarea si structurarea lumii, ea fiind cea care
canalizeaza si solidarizeaza ori disociaza eforturile actorilor geopoliticii. De altfel,
puterea genereaza in ultima instantd un gen specific de relatii, relatii de putere ale
caror trasaturi distincte pot fi separate de durabilitatea lor, de asimetria ori
inegalitatea rolurilor actorilor geopolitici Tn plan spatial ori structural. Referitor la
asimetrie, trebuie remarcat faptul ca si in geopolitica puterea executa o presiune
mai mare asupra actorilor geopolitici cu deficit de putere comparativ cu ceilalti.
Aceasta demonstreaza ca resursele de putere sunt inegal distribuite indicand astfel,
ca echilibrul de putere ca sursa a stabilitdti nu se poate realiza fara actiuni
compensatorii. Intre puterea si actiunea geopolitica (miscarea geopolitica) este o relatie
strénsa, cu caracter conjunctural in sensul ca orice acumulare de putere genereaza, la
un moment dat, o schimbare. Mai mult, puterea poate genera, accelera sau modifica
sensul schimbdérii in plan geopolitic. in sfera geopolitici puterea genereaza un tip de
relatie speciala intre actorii geopolitici, anume cea de dominatie.

Avand o origine etimologica lating, (,dominatio” - stapanire, dominatie) dominarea
devine un atribut si totodata un scop al puterii. Aceasta nu se produce intdmplator,
ea fiind rezultatul unor acumulari, produse de o serie de circumstante cumulative ori in
existenta unui actor geopolitic cu rol dominator sau chiar disjunctive, cum sunt:
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- un sens favorabil de dezvoltare istorica (absenta razboaielor ori starilor conflictuale);
- un progres tehnico-stiintific rapid;

- 0 conducere strategica orientata;

- posesia unei game largi de resurse si utilizarea lor eficientd;

- realizarea de intelegeri si acorduri favorizante g.a.

Dominatia geopoliticd se manifesta atat in plan spatial cat si sub aspectul
functional al dinamicii existentiale a actorilor geopolitici, ea reglementand ierarhia
de putere. Fiecare etapa istorica a cunoscut forme specifice de dominatie, ea fiind
exercitata de actori geopolitici de tipul marilor puteri si superputerilor. Mai mult,
istoria a demonstrat ca nu de putine ori diferiti actori politici s-au grupat in scopul
inlaturarii unei anumite forme de dominatie si constructia alteia.

in prezent, in categoria unor astfel de asocieri se includ aliantele, ligile,
parteneriatele si axele. In continuare vor fi abordate parteneriatul, axa si liga, ca
forme de agregare mai relaxata ale actorilor geopolitici comparativ cu alianta, in
lupta lor pentru dominatie sau impotriva unor forme ale acesteia.

2. Parteneriatul strategic — ca forma de agregare a actorilor geopolitici

Parteneriatul strategic tinde sa devina una din sintagmele frecvent Tntélnita
in caracterizarea situatiei geopolitice, a acestui inceput de mileniu si de secol.

in Dictionarul EnC|cIoped|c parteneriatul este definit ca un ,,S|stem care
asociaza partenerl din punct de vedere politic, economic si social”', adica altfel
spus acesta exprima un tip de acord intre doi actori geopolitici, care are ca scop
intensificarea relatiilor dintre acestia, a cooperarii in diverse domenii de interes
comun fara a implica vreuna din parti printr-un angajament ferm, care sa-i limiteze
libertatea de actiune. Parteneriatul poate fi bilateral cand in realizarea lui sunt
angrenati doi parteneri, trilateral cand la constituirea lui participa trei parteneri si
extins, cand la acesta participa mai multi parteneri. Daca situatiile parteneriatului
strategic bilateral sunt mai frecvente, celelalte forme sunt mai rare pentru ca este
deosebit de dificil de armonizat interesele mai multor parteneri strategici.

in acest context, trilaterala de la Visegrad (1991) realizata in scopul promovarii
intereselor strategice comune ale Ungariei, Poloniei si Cehoslovaciei privind intrarea in
U.E., reprezinta una din situatiile tipice de exprimare a parteneriatului strategic trilateral.

O situatie asemanatoare a fost reprezentaté de intalnirea, din 10.01.2003,
dintre liderii Germaniei, Frantei si Marii Britanii de la Hanovra, din Germania,
pentru abordarea problemelor legate de Uniunea Europeana si Irak. Reunlunea a
aparut in presa sub denumirea de , Trilaterald Franta - Germania - Marea Britanie™
ideea ca discutiile urmau sa se incheie cu un punct de vedere comun al celor trel
in raport cu problematica pusa in discutie.

Parteneriatul strategic capata aspecte specifice de la etapa la etapa, de la
actor geopolitic la actor geopolitic, de la situatie geopolitica la situatie geopolitica.
Pentru clarificarea sintagmei vom analiza cateva exemple mai actuale.

Astfel, in cursul anului 2001, Rusia, prin presedintele sau Vladimir Putin si
Vietnamul, prin omologul acestuia Tran Duc Luong, au incheiat si parafat un
important document care reafirma parteneriatul strategic dintre ele, in noile conditii
ale acestui inceput de secol. in Declaratia de la Hanoi, Vietnamul si-a exprimat
sprijinul fatd de pozitia administratiei ruse, potrivnica scutului antiracheta american,
in timp ce liderul de la Kremlin si-a manifestat disponibilitatea de a vinde armament

chtlonar Enciclopedic, vol.V, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2004.
2 Ziarul Ziua din 11.01.2003.
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de tip nou vietnamezilor, cele doua parti perfectand in acelagi timp amanuntele
acordului pentru explorarea unei zone din largul litoralului sudic al Vietnamului,
bogaté in z&caminte petroliere. in fine, vietnamezii urmeaza sa primeasca credite
pentru construirea unei centrale hidroelectrice.

Discutii serioase s-au purtat si pentru prelungirea contractului de inchiriere
de catre rusi a gigantei baze navale de la Cam Ronh, din jumatatea sudica a tarii.

Contractul expira Tn anul 2004 si sunt de asteptat negocierii dure pentru
refnnoirea sa, mai ales ca Washingtonul cét si Beijingul arunca ,priviri pofticioase”
spre aceasta bazda, pentru imensa sa importanta strategica si economica. Desigur,
Hanoiul nu se impotriveste reinnoirii acordului, dar doreste evident, sa obtina conditii
cat mai bune de plata. Oricum, premierul viethamez Phan Van Khai a reafirmat
Lpozitia de neclintit a Vietnamului de a considera Rusia principalul sdu partener.”

Tot Rusia, dar de data aceasta cu India, a incheiat in anul 2001, un acord de
parteneriat strategic destinat sa consolideze relatiile dintre cele doua tari. Documentul
care consfintea existenta parteneriatului strategic s-a semnat in acelasi timp cu o
serie de acorduri, Intr-o gama variata de domenii, astfel: de aparare si cooperare in
sectorul nuclear civil, comert, stiinta si tehnologie. Documentul subliniaza ca noul
parteneriat ,nu este indreptat impotriva nici unui stat sau grup de state si nu
vizeazd crearea unei aliante politico-militare”. Acordul de parteneriat strategic
preconizeaza, de asemenea, o cooperare in domeniul militar, materializata prin
semnarea a doua contracte importante in acest domeniu. India, pentru care Rusia
este principalul furnizor de arme, va construi sub licentd 100 de avioane rusesti de
vanatoare Suhoi- SU-30M si va importa si construi sub licenta 320 de tancuri T 90S.
Tot un tip de parteneriat strategic poate fi considerata si initiativa diplomatica
declansata in cursul anului 2001, prin care Washingtonul se ofera sa cumpere
arme rusesti si sa acorde ajutoare militare Rusiei, Th schimbul acordului Moscovei ca
ambele sa renunte la Tratatul ABM, semnat in 1972. Acesta va permite Pentagonului
sa dezvolte un sistem national de aparare antiracheta (N.M.D.) fara obiectiile Rusiei.

O analizé atenta a manevrei diplomatice a S.U.A. conduce la un obiectiv geopolitic
ce depaseste cu mult problema specifica a dezvoltarii apararilor antiracheta: parteneriatul
strategic americano-rus in dauna Chinei.

Un oficial american a declarat ca oferta americana va cuprinde achizitionari
de arme, inclusiv cumpararea rachetei rusesti sol-aer S—300, fara sa precizeze o
anumita suma in dolari, ajutor militar si exerciti comune privind apdrarea
antirachetd. La prima vedere initiativa S.U.A. pare a fi menita sad diminueze
temerile Rusiei In legatura cu ofertele extinse de valuta forte, de care economia
rusa are atata nevoie. Plus, oficialii americani doreau, aparent, sa inceapa un
parteneriat tehnologic cu Federatia Rusa, plecand de la premisa cd Moscova, in
pofida conditiilor financiare catastrofale in care are loc activitatea de cercetare, a
facut progrese stiintifice semnificative in domeniul tehnologiei apararii antiracheta.

Desigur, americanii doresc clar sa construiasca sisteme nationale extinse de
aparare antiracheta, Tnsa problema reala nu este in legatura cu acest deziderat. Mai
degraba este vorba de capacitatea Washingtonului de a atrage Moscova sa coopereze
in probleme de securitate, in sensul de a stabili principiile dezvoltarii in comun a
armelor cu destinatie strategica. Aceasta, pentru ca obiectivul mai profund al S.U.A. este
impiedicarea unui potential parteneriat ruso-chinez impotriva intereselor americane,
care daca s-ar oficializa ar putea inclina balanta puterii inspre Euroasia impotriva
S.U.A. Desigur, raspunsul rugilor la aceasta initiativd a fost ambiguu, Moscova
rezervandu-si un anume timp pentru reflectie. In ultimul an a ap&rut o noua ruptura
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intre S.U.A. si China. Beijingul este esential mai slab decat Washingtonul din toate
punctele de vedere, cu exceptia limitatd a capacitatii de lupta terestra, in continentul
asiatic. Rusia, ale caror interese au diferit si ele de cele ale S.U.A., are o tendinta
normald de a se alia cu China, accentuand o dinamica bine determinata in jocul cu
trei actori geopolitici, n care cele doua puteri mai slabe tind sa coopereze pentru a
limita puterea actorului dominant. In aceste conditii, acceptarea de catre Rusia a
initiativei americane ar face din Moscova un partener mai important, dar inca
minor, Tn aportul comun de securitate.

Problemele care se pun in acest caz sunt urmatoarele:

- beneficiile subordonarii Rusiei fatéd de S.U.A. sunt departe de a fi clare;
- oficialii rusi nu vor crede ca propunerea administratiei americane va duce la

o dependenta de lunga duratd a S.U.A. de tehnologia Rusiei.

Totusi, rusii considera, cu sigurantd, aceasta propunere drept o oferta
deschisa din partea administratiei americane de a alinia Rusia cu S.U.A. impotriva
Chinei. Desigur ca pretul realizarii parteneriatului strategic ruso-american va fi
destul de ridicat, incluzand o serie de aspecte, cum sunt:

- transferul masiv de investitii si tehnologie americana / occidentala in Rusia,
cu garantii de onestitate si fara control financiar asupra sistemului;

- recunoasterea de catre S.U.A. a faptului ca Rusia are o sfera de influenta in
randul statelor fostei Uniuni Sovietice;

- sistarea extinderii N.A.T.O. si acceptarea limitelor privind instalatiile militare
ale Aliantei Nord-Atlantice din Polonia, Ungaria si Republica Ceha.

Avand in vedere cazurile concrete abordate se poate aprecia ca
parteneriatele strategice sunt adevarate instrumente de modificare a situatiei
geopolitice regionale si globale, pentru Tndelungate perioade de timp. Desi, aparent
nu sunt Tndreptate in mod expres impotriva tertilor, ele nu pot fi eludate de catre
acestia, pentru ca in foarte multe situatii aceste parteneriate sau transformat brusc
in altceva, tulburand iremediabil si irevocabil echilibrul geopolitic de putere.

3. Axele — aspecte geopolitice

Din punctul de vedere al continutului conceptul de ,axa” nu este clar definit in
domeniul geopolitic, accentul fiind mai evident in cel politic. Astfel, dictionarul enciclopedic
francez Le Petit Larousse defineste axa ca ,lien politique, économique ou financier qui
rend solidaires deux pays, deux groupes, deux systémes’”. In acelasi sens, abordeaz&
continutul axei si dictionarul englez ,Unabridged Dictionary” in care se aratd ca
aceasta reprezinta ,an alliance of two or more nations to coordinate their foreign and
military policies, and to draw in with them a group of depend or supporting powers”z.

Din definitile prezentate rezultd in mod evident c& axa, fara a apartine in
mod exclusiv geopoliticii, are numeroase trimiteri la domeniul acesteia prezentand
o multitudine de implicatii pentru echilibrul de putere in plan spatial. Prin urmare, se
pare ca nu este o eroare privind utilizarea sintagmei de ,,axe geopolitice”.

Problematica gruparii statelor in ,axe geopolitice” a fost si continua sa ramana si
ea de actualitate, desi se parea ca marile conflagratii ale secolului XX au eliminat sintagma
din familia conceptelor cu trimitere la spectrul geopolitic. Nu pot fi uitate consecintele
nefaste ale razboiului declangat in Europa de catre Axa (alianta compusa din
Germania si ltalia) si prin urmare insasi utilizarea termenului Tn limbajul diplomatic
sau politico-militar nu era de bun augur. latd insa ca acum, la inceput de mileniu si

! Le Petit Larousse, Dictionnaire Encyclopédique, Paris, 1995.
2 Random House Webster's Unabridged Dictionary, New York, 1999.
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secol, ,axele” renasc brusc, includerea lor in limbajul geopolitic constituind unul din
argumentele utilizate in definirea situatiei geopolitice, la un moment dat. Mai nou,
putem aborda aceastd grupare a statelor din doua puncte de vedere: o grupare
bazatd pe existenta unor interese strategice comune ori similitudini actionale, de
dinamica ori de resurse si 0 grupare bazata pe arondarea geografica a statelor, pe
faptul ca apartin unui spatiu geografic de dimensiuni variabile gi care a imprimat
de-a lungul istoriei si imprima acestora, anumite caracteristici existentiale comune.
Axele geopolitice bazate pe existenta unor interese strategice comune reprezinta
tendinta de asociere a doi sau mai multi actori geopolitici dispusi Tn aceeasi zona
ori regiune geopoliticd sau in zone ori regiuni adiacente, in scopul sustinerii lor
reciproce ori promovarii unor interese comune. Axele se pot confirma prin acorduri
parafate, care pot fi publice ori secrete. In aceasta situatie avem de-a face cu axe
geopolitice contextuale, de nivel politico-strategic ori politico-militar, realizate prin
vointa actorilor geopolitici. in limbajul geopolitic ins& se mai utilizeaza sintagma
,axd geopoliticd” pentru a defini o zona sau o directie geopoliticd marcata prin
repere geografice majore si care include Tn aria sa un numar mai mare sau mai mic
de actori geopolitici, dintre care unul sau mai multi sunt principali. in aceast&
situatie avem o axa geopoliticd determinatd pe considerente geografice. in prima
categorie de axe, pot fi incluse statele care sunt definite prin sintagma ca ,tigrii
Asier”, ,Térile Golfului’, ,Maghrebuf’, ,Pactul Andin” s.a. Desigur mai interesanta este
situatia Tn care avem de-a face cu axe bilaterale intre marile puteri, realizate cu
mtentla disimulata sau nu, de reasezare a echilibrului de putere. Astfel, acum la
mceput de secol se vorbeste, spre exemplu, despre ,axa Moscova - Beljlng Ea
este rezultatul faptului cad noua doctrind rusa in politica externa, aprobata pe 30
iunie 2000, de pregedintele Putin, afirma ca Rusia va incerca sa creeze un sistem
multipolar in relatiile internationale, pentru a face sa esueze tendinta de construire
a unei lumi unipolare prin dominatia economicd si militard a S.U.A. In acest
context, Asia are o importantd deosebitd pentru Rusia, deoarece Moscova si
Beijingul s-au aflat pe aceeasi lungime de unda in a denunta proiectul american de
aparare antiracheta (N.M.D.) care ar relansa potrivit celor doua, cursa inarmarilor.

,Axa Moscova - Beijing” are ca suport parteneriatul strategic si relatiile de
incredere existente intre cele doua state. Ea are ca scop unirea fortelor celor doi
parteneri pentru a colabora in domeniul securitatii in Asia Centrala, placa turnanta
a traficului de droguri si de arme gi amenintata de terorismul islamist.

In mare masurd, Beijingul si Moscova sunt interesate si de un parteneriat
tehnico-militar. Intarirea relatiei dintre cele doud tari, potrivit declaratiilor partii chineze,
reprezintd optiunea corectd a acestora facutd pe baza experientei lor istorice, ca
urmare a schimbarilor survenite pe plan international dupa terminarea razboiului
rece. O alta varianta de axa a fost cea preconlzata de Moscova in urma cu cétiva

. Este vorba de axa Rusia - Bulgaria - Grecia®. Bulgaria reprezenta un obiectiv
|mportant in ,ochii” Moscovei. Unul dintre argumentele forte ale administratiei rusesti in
relatiile cu Bulgaria il reprezenta petrolul. Astfel, puternica societate rusa Gazprom
a negociat cu reprezentantii unor state europene problema transportului petrolier
spre Europa Occidentala, potrivit careia petrolul extras din Transcaucazia si tarile
Asiei Centrale ar fi fost transportat cu petroliere de mare capacitate pe Marea Neagra.
Punctul de plecare al traseului s-a stabilit portul Novorossiisk, destinatia fiind portul

' Cronica Romana, nr.2456, 18.07.2000.
2 Evenimentul Zilei, 20 septembrie, 1995.
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grecesc Alexandroupolis din Marea Mediterand, avand ca punct de tranzit portul
bulgaresc Burgas. Costul conductei se ridica la peste 600 de milioane de dolari.

Un important rol in z&darnicirea acestui proiect I-a jucat Turcia. Tara intinsa,
cu un potential demografic si economic foarte ridicat, aceasta a luptat din rasputeri
ca petrolul din tarile Asiei Centrale sa tranziteze teritoriul ei. Americanii, din
interese economice si politice au sprijinit proiectul controlului petrolului asiatic de
catre un membru N.A.T.O.

Tentatia Greciei de a colabora cu Rusia este mai veche, ca o contrapondere
a faptului ca ea nu se simtea suficient de sustinutd, de catre ceilalti membrii
N.A.T.O., in diferendele pe care le avea cu Turcia. In acelasi timp, Turcia din
motive de securitate si pentru prevenirea catastrofelor ecologice, a introdus
restrictii privind circulatia vaselor mari, indeosebi petroliere prin stramtorile Bosfor
si Dardanele, cauzdnd Moscovei pagube imense. Prin urmare, lupta pentru
influentd continua sa se manifeste in zona Marii Negre, urmarindu-se reasezarea
sferelor de influenta Tn regiune. Asemanator poate fi abordata si problematica axei
geopolitice evidentiatd nu de macrointerese ci de arondarea geografica.

Astfel, una din axele geopolitice, cu un potential considerabil pentru
continentul european, este axa Rin - Main - Dunare - Marea Neagra. Desi, conceput
a avea ca rol principal legarea unor vaste regiuni ale Europei, situate Tntre Marea
Nordului si Marea Neagra, sistemul de canale realizat in acest sistem nu a putut fi
pus inca in functiune la adevarata sa valoare. Potrivit geopoliticii germane aceasta
axa va marca probabil si una din directile de deschidere ale Germaniei catre
Europa de Est, prin Austria, Ungaria si Roméania la Marea Neagra. Ar fi iesirea
Germaniei la a patra mare europeana. Este axa care pune cu adevarat in valoare
relatiile speciale ale Germaniei cu Austria, Ungaria si Bulgaria. De asemenea,
aceastd axa geopolitica ofera posibilitdti de acces catre zona caspica, prin
terminalul roménesc al acesteia, punand astfel in valoare si canalul strategic
Dunare - Marea Neagra. Zona Marii Negre, ca punct terminus, evidentiazd doua
paliere de analiza: unul tactic, al schimburilor clasice de marfuri si servicii si unul
strategic, Tn care se plaseaza conductele de petrol si gaze, caile de acces maritime
terestre, aeriene, comunicatiile, fluxurilor financiare, s.a. Palierul tactic este cel
care armonizeaza, relativ rapid, interesele pe cand cu nivelul strategic, cel la
macrointereselor, lucrurile sunt mai delicate. Avand in vedere ponderea Germaniei
in Europa unita, se poate aprecia ca axa geopolitica Rin - Main - Dunare - Marea
Neagra este una potential germana, chiar daca pana in prezent nu s-a evidentiat in
mod expres, acest lucru. O alta axa geopolitica, care o intersecteaza pe prima este
cea delimitata de Marea Caspica - Marea Neagra - Mediterana de Est, unde Rusia
incearca sa-si mentina controlul. Aceasta axa se gaseste plasatd la intalnirea
dintre ,placa geopoliticd” europeana cu cea vest asiatica si cu cea nord africana.

Axa cuprinde n structura sa o suita de ,fali’ politice, economice, militare, culturale
sau religioase, care se manifesta uneori in mod exploziv. ,Seismele” nregistrate tot
mai frecvent in zona evidentiazd ,ghemul’ de macrointerese ce se manifesta in
perimetrul axei geopolitice. Extraordinarele resurse de petrol si gaze din aceasta
parte a lumii au intrat Tn calculele unor actori geopolitici de prima mana, cum sunt
S.U.A,, Rusia, China, Japonia, s.a. Aceste aspecte fac din axa geopolitica Marea
Caspica - Marea Neagra - Marea Mediterana un culoar de aductiune a macrointereselor
dar si de refulare a unor puternice contradictii si disensiuni, cu implicatii deosebite
si pentru alte zone ale lumii.
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Un alt tip de axa geopolitica, bazata pe arondarea geografica este cea
cunoscuta sub numele de ,spatiul baltic - pontic - adriatic”, respectiv spatiul cuprins
intre Marea Baltica (Golful Finic la nord), granitele occidentale ale Rusiei si tarmul
apusean al Marii Negre la est, granitele nordice ale Turciei Europene si Greciei la
sud, Marea Adriatica si granitele rasaritene al Italiei, Austriei, Ungariei, Cehiei i
Poloniei la apus. Avand o suprafatd de aproape doua milioane de kilometri patrati
si 0 populatie ce depaseste 150 milioane de locuitori, acest spatiu adaposteste in
prezent 15 state nationale independente. Istoria consemneaza axa ca o zona cu
cele mai teribile si frecvente confruntari. In nici o alté regiune a Europei sau chiar
de pe Glob nu s-au produs intr-un interval de timp atat de scurt (75-80 de ani)
atatea schimbari si atatea conflicte armate soldate cu crearea si distrugerea de
state nationale, modificari de frontiere, deportari de populatii s.a.

In acest context asupra Romaniei actioneaza o presiune geopoliticad provenind
din Vestul Asiei si din Estul Europei, spatiului romanesc revenindu-i rolul fie de
echilibrare a acestor forte, printr-o forta proprie fie prin includerea intr-un spatiu de
putere care sa posede capacitatea de contrabalansare a situatiei, lucru, de altfel,
intdmplat in aprilie 2004.

Intrarea Romaniei in NATO nu a modificat Tn mod substantial pozitia acesteia in
raport cu axele mentionate. Mai mult, aprecierea presedintelui american G.W.
Bush, facuta cu ocazia vizitei facuta la Bucuresti in 2002, ca Romania va deveni
~varful de lance Tnaintat” al NATO 1n sud-estul Europei demonstreaza ca asupra
acesteia se vor mentine o parte din presiunile provenite din pozitia sa geopolitica.
Afirmatia demnitarului american nu a fost hazardatd, ea urméand a fi intaritd de
aportul de securitate adus de NATO in zona si respectiv de cresterea capacitatii de
raspuns al Romaniei la presiunile zonei.

Avand in vedere aceste aspecte, pot fi retinute o serie de concluzii pertinente cu
privire la parteneriatele si axele geopolitice, ca elemente de analiza geopolitica:

—parteneriatele si axele se determina si sustin reciproc, decurgand unele din
altele in functie de evolutia relatiilor dintre actorii geopoalitici si a echilibrului
de putere la un moment dat;

—cele doud sintagme definesc probleme ce apartin cAmpului de analiza geopolitica;

—cazuistica istorica, ofera concluzia interesanta ca parteneriatele si axele sunt
initiate de regula de actori geopolitici principali, cu scopul evident de raspundere
a echilibrului geopolitic constituit la un moment dat;

—parteneriatele si axele geopolitice revin puternic pe scena geopolitica, acum
la Tnceput de secol, ceea ce ne demonstreaza ca echilibrul geopolitic
regional si planetar tinde sa intre in schimbare.

4. Liga si implicatiile sale geopolitice

4.1. Aspecte structurale si functionale ale ligii. Liga araba

Una dintre formulele frecvent utilizate de-a lungul istoriei pentru agregarea
diferitilor actori geopolitici a reprezentat-o ,liga”. Sunt mentionate in timp diferite tipuri
de ligi, fiecare prezentand formule de organizare si obiective specifice, astfel: Liga
de la Delos si Liga Peloponeziaca in Antichitate, Liga Hanseatica si Liga Nordului Tn
Evul Mediu, Liga Natiunilor si Liga Araba in epoca contemporana. Marea lor
majoritate a devenit deja istorie, cu exceptia Ligii Arabe, care, fapt curios si interesant,
continua sa se mentina ca una dintre formele de agregare a actorilor geopoalitici in
scopul sustinerii reciproce a unor interese majore cu continut asemanator. Din punct
de vedere conceptual, potrivit ,Dictionarului General al Limbii Roméane”, ,liga”
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reprezintd o ,uniune sau o asociatie de state, de orase, de societati sau persoane,
constituitéd Tn vederea unui tel comun”. Et|molog|c termenul ,ligd” provine din limba
lating, de la ,ligare” care inseamna ,a lega nefortat, a uni” evidentiind deci caracterul
voluntar, premeditat si necoercitiv ca si circumstante de constituire a ligii. In acelasi
sens este definita liga in dictionarul enciclopedic francez ,Le petit Larousse”: ,Union
formée entre plusieurs princes, en partie pour defendre des intéréts politiques, religieux,
etc.; confédération entre plusieurs cités ou Etats”. Problematica este asemanator
abordaté si Tn lucrarea ,Unabridged Dictionary”, care defineste liga ca fiind:

1. ,a covenant or compact made between persons, parties, states etc., for the
promot|on or maintenance of common interests or for mutual assistance or
service™ sau

2. ,the aggregation of persons parties, states, etc., associated in such a covenant
or compact; confederacy
Prin urmare ,liga” reprezinta o modalitate de agregare a actorilor geopolitici

de acelasi tip, realizata in mod voluntar si neconstructiv, in vederea sustinerii unor
interese comune. Cu alte cuvinte, liga nu are scopuri sau intentii belicoase, nu se
fundamenteaza pe aspecte evidente de manifestare a puterii, desi in subsidiar se
poate accepta si acest lucru.

Fara a intra intr-o analiza retrospectiva detaliata privind constituirea ligilor Tn
epocile anterioare, in continuare ne vom referi la singura formuld de agregare a
actorilor politici, de acest tip, care se mentine si in zilele noastre, anume Liga
Araba sau Liga Statelor Arabe. Aceasta a fost infiintatd la 22 martie 1945 de
Conferinta statelor arabe de la Cairo. Pactul Ligii Arabe a fost initial semnat de gefii
de guverne din 7 state (Siria, lordania, Irak, Arabia Saudita, Liban, Egipt, Yemen)
numarul acestora ajungand azi la 22 (tabelul nr.1).

Tabelul nr.1
NF. Elemente caracteristice
crt, | Continentul Statul Suprafata | Populatie | P.N.B. |P.N.B./loc.
(km2) (mil.) (mil.)
1 Arabia Saudita 2.248.000 22,757 139.365 6.900
2 lordania 89.342 5,132 7.717 1.630
3 Siria 185.180 16,729 15.172 970
4 Yemen 555.000 18,078 6.386 360
5 Kuweit 17.818 2,275 42.387 20.910
6 ASIA Bahrein 694,25 0,701 4.909 7.640
7 Emiratele Arabe Unite 83.600 3,108 52.098 17.965
8 Oman 309.500 2,497 13.135 5.950
9 Quatar 11.427 0,596 6.473 11.600
10 Irak 435.052 23,332 19.000 850
11 Liban 10.400 3,628 15.796 3.700
12 O.E.P.
Total Asia 3.946.013 99 322.438 78.475

Vasne Breban, Dictionarul General al Limbii Romane, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1992
Le Petit Larousse. chtlonnalre encyclopedique, Paris, 1995

Unabrlged Dictionary, Random House Webster’s, New York, 1999

* Ibidem
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13 Egipt 997.739 65,239 86.544 1.380
14 Algeria 2.381.751 30,821 46.548 1.550
15 Libia 1.757.000 5,241 32.662 6.700
16 Sudan 2.503.890 36,08 9.435 330
17 AFRICA Maroc 458.730 28,986 33.715 1.190
18 Tunisia 164.150 9,828 19.757 2.090
19 Mauritania 1.030.700 2,591 1.001 390
20 Somalia 637.000 7,489 706 110
21 Djibouti 23.200 0,461 511 790
22 Comore 1.862 0,566 189 350
Total Africa 9.956.022 187,302 | 231.068 14.880

Total 13.902.035 | 286,302 | 553.506 93.355

Liga araba are ca scop consolidarea relatiilor intre statele membre si
coordonarea actiunilor lor politice, ih sensul unei colaborari mai strénse intre ele in
diverse domenii $i sustinerea reciproca in problemele de interes comun ce vizeaza
tarile arabe. Aceasta isi fundamenteaza existenta pe comunitatea spirituala de tip
islamic si pe cea de interese a statelor membre, directiile principale de actiune fiind
inscrise in domeniul politicului, al economicului, juridicului si administrativului.

Ideile care au stat la baza organizatiei arabe au fost:

- prevederile Cartei O.N.U. sa prevaleze asupra tratatelor si acordurilor
incheiate de statele arabe cu tertii;

- scopul organizatiei Tn care s-au constituit sa fie cooperarea politica, precum
si 0 apropiere stransa intre statele membre in probleme economice, sociale
si culturale;

- cooperarea sa se realizeze utilizand o serie de mijloace cum sunt: adoptarea
unor rezolutii; desfasurarea de congrese, conferinte, colocvii, seminare pe
probleme de interes comun, crearea de organisme specializate s.a.

Astfel, pentru abordarea problemelor politice, Tn 1946, a fost instituita
Comisia politica, formata din ministrii de externe ai statelor membre, care trebuia
sa reglementeze relatiile politice dintre membirii ligii si sa aplaneze situatiile de
criza dintre acestia.

Printre realizarile deosebite ale acestei comisii se numara si elaborarea , Tratatului
de cooperare economica si Tn domeniul apararii statelor ligii”. Tratatul, semnat in
1950, a realizat conexiunea intre aspectele economice si cele strategice. Pentru
problemele de securitate ale ligii a fost infiintat un Consiliu al apararii comune, care
poate adopta decizii cu majoritatea de cel putin 2/3 din voturi. Rezolutiile adoptate
nu sunt obligatorii pentru cei ce le-au respins ori s-au abtinut. Tratatul mentionat a
instituit patru structuri referitoare la ,securitatea colectiva” a Ligii, astfel:

- Consiliul Apararii Comune in a carui componenta intré reprezentanti ai
Ministerelor de Externe si al Apararii, din statele membre;

- Comitetul Militar care include reprezentanti din statele majore ale armatelor
tarilor Ligii, care are ca obiectiv coordonarea planurilor apararii comune;

- Consiliul Militar Consultativ ce cuprinde sefii statelor majore generale ale
armatelor statelor Ligii care supervizeaza activitatea Comitetului Militar.

De asemenea, tratatul abordeaza aspectele economice ale ligii, in sensul
intaririi relatiilor economice dintre statele membre. Astfel, Consiliul Economico - Social
al acesteia a creat cadrul necesar pentru intensificarea schimburilor economice
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promovand ceea ce se cheama ,actiunea economicd arabd comunad”. In
consecinta, Tn 1980 au fost adoptate principiile planificarii nationale ale fiecarei tari
arabe membra a Ligii, in consens cu actiunile arabe comune. Summit-ul de la
Amman din 1980, a aprobat totodata documentele strategiei economice arabe
comune: ,Carta dezvoltarii economice comune”, ,Proiectul de contract al dezvoltarii
economice comune” i ,Acordul de unificare a investitiilor”.

Problematica economica a ligii a fost mult aprofundata, astfel ca summit-ul de la
Amman din 2001 a fost numit ,Summit-ul economic” iar la conferinta economica
arabd, din noiembrie 2001 de la Cairo, s-a lansat ideea ,promovarii performantelor
economice arabe”.

in domeniul justitiei, lucrurile au avut un parcurs aseméanétor. Realizarea
unei ,Curti arabe de justitie” este o expresie a eforturilor depuse de statele ligii in
acest domeniu. Aceasta are un rol important in medierea juridica a statelor ligii
aflate in conflict, de armonizare a legislatiilor tarilor membre, de armonizare a
legislatiei ligii cu normele si principiile de drept international.

In domeniul administrativ, eforturile au fost directionate catre imbunatatirea
si cresterea performantelor structurilor ligii.

Consiliul ligii este considerat ca autoritatea suprema a acesteia, avand ca obiective
urmatoarele:

- infaptuirea tuturor intelegerilor ratificate de statele membre, Tn diverse domenii
de actiune comuna;

- stabilirea masurilor necesare pentru prevenirea sau impiedicarea agresiunilor
intre statele membre sau declangate impotriva acestora;

- realizarea cooperdrii cu alte organizatii similare si participarea ligii la
mentinerea pacii si securitatii internationale;

- numirea Secretarului General al Ligii Statelor Arabe;

- determinarea cotei de participare a statelor membre la bugetul ligii;

- adoptarea statutului propriu, al comisiilor permanente si al Secretariatului General.

Comisiile permanente ale Ligii s-au dezvoltat si si-au diversificat activitatea
permanent. Carta Ligii stipuleaza ca fiecare comisie permanenta va cuprinde céate
un reprezentant al fiecarui stat membru care va avea dreptul la un singur vot.
Deciziile comisiilor se adopta cu majoritate simpla.

Secretariatul General are in fruntea sa un secretar general ales pe o pericada
de 5 ani, cu o majoritate de 2/3 din voturile statelor membre. Acesta este responsabil
de activitatea secretariatului si a principalilor functionari ai ligii. Secretarul General
are atat responsabilitati administrative si tehnice cat si politice.

Astfel, in domeniul tehnico-administrativ acesta are ca responsabilitati urmatoarele:

- urmarirea aplicarii rezolutiilor adoptate de catre Consiliul Ligii si comisiile
permanente ale acesteia;

- organizarea sesiunilor Consiliului Ligii;

- organizarea activitatii de secretariat;

- pregatirea bugetului ligii.

Dintre responsabilitatile politice mai semnificative sunt:

- coordonarea desfasurarii sedintelor Consiliului ligii si participarea la discutii
ca presedinte de sedinta;

- elaborarea documentelor de sedintg;

- prezentarea in atentia Consiliului si a statelor membre a oricarui subiect pe
care acesta il considera ca fiind de o anumita importanta;

- reprezentarea ligii in organizatiile internationale;
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- dreptul de a vorbi in numele ligii si de a informa opinia publica cu datele
necesare despre activitatea acesteia.

Avand Tn vedere aceste coordonate functional organizatorice ale ligii, se poate
aprecia ca in cei circa 50 de ani de existentad aceasta s-a manifestat in mod activ si
dinamic Tn procesul de intarire a colaborarii intre statele arabe, In vederea asigurarii
unitatii lor de actiune Tn plan regional si la nivelul comunitatii internationale.

4.2. Implicatii geopolitice ale Ligii arabe

Lumea arabéa este puternic ancorata in spatiul spiritual islamic, astfel incat
nu se poate aborda una dintre sintagme fara a ne raporta si la cealalta. Aria de
raspandire a islamului este imensa, ea extinzadndu-se din Asia Orientald pana in
cele doua Americi, avand insa o zond de maxima densitate aproape pe mediana
emisferei boreale a globului, Tncepand cu Indonezia si continudnd cu Pakistan,
Orientul Mijlociu si Africa de Nord. Aceasta intindere uriasa de raspandire are o
serie de consecinte asupra formei si continutului islamului, acesta fiind puternic
amendat de diversitate conditiilor de existentd a adeptilor sai precum si de spatiile
spirituale cu care vine in contact. De altfel, orice spatiu spiritual nu este un
compact uniform, el fiind presarat cu numeroase enclave spirituale de alt tip, care
doresc permanent sa-si mentina identitatea proprie, prin formele existentei lor
specifice dar si prin respingerea fenomenului spiritual dominant sau majoritar.
Lumea araba apartine tocmai acestui spatiu majoritar cu toate particularitatile sale
existentiale, intinzandu-se pe doua continente, cu o suprafata de circa 14 milioane
de kilometri patrati si reunind circa 286 de milioane de credinciosi (tabelul nr.1).
Structurarea acestei lumi intr-o organizatie de tipul Ligii arabe, cu intentii tot mai
evidente de integrare structurala si actiune concertata in diverse domenii de interes
ofera argumentul necesar afirmatiei ca nu peste mult timp lumea contemporana va
asista la nasterea unui nou pol de putere. Liga araba reprezinta acea parte a
islamului conexata nemijlocit cu spatiile de spiritualitate mozaic, ortodox si catolic
dar si cu civilizatiile Europei Orientale si Europei Occidentale. Toate acestea
confera lumii arabe trasaturi specifice in comparatie cu restul islamului, dintre care
tendinta catre modernitate este una fundamentala. Acesta este, de altfel, si unul
dintre motivele aparitiei Ligii arabe. Foarte mulli lideri arabi, care au construit si
perfectionat aceasta structurd suprastatala, s-au format in spatiul occidental de
civilizatie si au avut si au in atentie modernizarea civilizatiei arabe, renasterea
traditionalismului arab Tn spiritul noului sens de dezvoltare a omenirii si nu de
renastere a fundamentalismului islamic. De altfel, in multe din statele membre ale
ligii acesta este puternic controlat si mai ales stapanit printr-un aparat administrativ
si coercitiv destul de eficient. Liga araba gestioneaza un volum al produsului intern
brut de 553.506 milioane dolari, fiind mai mare ca al Indiei (441.834 mil. dolari) si
ceva mai mic decét al Spaniei (583.082 mil. dolari). Cu toate acestea, nivelul de
trai al locuitorilor tarilor membre ale Ligii arabe este extrem de eterogen, el fiind
oglindit de variatia P.N.B./locuitor care ia valori de la 110 $/locuitor (in Somalia)
pana la 20.910 $/locuitor (in Kuweit) ceea ce inseamna ca organizatia araba are
de parcurs un drum dificil pana la eliminarea disparitatilor legate de nivelurile
diferite de dezvoltare si de civilizatie.

Aceasta, de altfel, reprezintd una din cauzele contradictiilor interne ale ligii.
De asemenea, lipsa de implicare eficienta Tn estomparea conflictului Israel —
O.E.P., din zong, si In rezolvarea favorabila a crizei irakiene, ce a condus la
puternica perturbare a echilibrului regional prin aparitia a trei conflicte, dintre care
doua cu impact intercontinental, demonstreaza totusi ca Liga araba nu are inca
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forta necesara pentru a se putea impune ca un actor geopolitic important al lumii
contemporane. Faptul ca teritoriul ligii ofera mari resurse energetice, In special
petrol si gaze naturale, evidentiaza importanta sa pentru evolutia economica a unei
mari parti a lumii dar reprezinta, in acelagi timp, si o mare atractie pentru actorii
politici majori ai planetei, care vor sa controleze aceste resurse.

Cu toate acestea, insa, statele membre ale ligii incearca, sa preia socurile
diverselor presiuni la care sunt supuse, continuand procesul lor de integrare in
ideea de a transforma organizatia araba intr-o structurd unica, puternica care sa
devina un stat al tuturor arabilor de pretutindeni implinind Tntr-un anume sens visul
lor de veacuri.
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ORIGINILE ISLAMULUI

Catalina DUTU HUNT

Abstract: The origins of Islam are a controversial topic in today’s historiography since they have been
extrapolated from later sources. However, by critically analyzing Islam’s primary texts, the Kur'an,
Hadith, and Sunna, the main feature of Islam may be discovered: a religion revealed to the world by
Muhammad, the Muslim prophet, in the Arabian Peninsula of the 7" Century A.D. Muhammad was the
founder of Islam, meaning “surrender or submission to the will of God (Allah).” Its complete definition
relies upon a body of religious doctrine, a system of social ethics and practices, and a representation of
the entire body of its adherents. Islam’s belief system is represented by a well-defined religious doctrine:
shahada and a belief in the After-life.The social expression of Islam is seen in the community of
believers (‘Umma) who respects the five pillars of Islam (arkan). Even though there are still many
questions about the origins of Islam, one cannot ignore its success and longevity.These can be
explained by its ability to adapt to regional and national patterns, its selectivity in adopting certain
beliefs, and by the validity of the Prophetic message through the centuries inside and outside ‘Umma.

“Credinta adevarata inaintea Ilui Dumnezeu este Islamul”’. Sute de milioane
de adepti ai Islamului® raspanditi in Europa, Asia, Africa si Nordul Americii
recunosc valoarea si impartasesc adevarul acestui verset coranic. Islamul continua
sa reprezinte astazi o forta si o prezenta de necontestat in randul religiilor, dar si a
sistemelor de gandire contemporane in plan politic, social, economic si cultural.
Locul doi ocupat de Islam Tn randul religiilor lumii actuale, primul loc revine
crestinismului, este o dovada a importantei sale céastigatd de-a lungul timpului.
Cantitatea impresionanta a studiilor referitoare la Islam sub toate aspectele sale,
de la aparitie si pana in prezent, ne permite in acest articol sa-i analizém originile
conform surselor existente si sa-i definim termenii specifici.

Cuvantul arab islam provine din a patra forma verbala a radacinii s/m, prin
aslama intelegadu-se actiunea de a se supune. Islamologii il incadreaza in triada
“Islam, iman (Ib. ar. credintd), ihsan (Ib. ar. virtute, frumusete spirituald)”, acceptiunea
sa cea mal potrivita fiind aceea de supunere ori abandonare totala divinitatii, voii gi
Legii sale®, Etimologia acestui termen presupune existenta unui tandem: divinitatea
unica si receptorul mesajului sau care i se supune sau abandoneaza in mod
neconditionat gi absolut. Allah, divinitatea unica, si musulmanul®, receptorul
mesajulw divin, reprezinta, prin relatia existenta intre ei, piatra de temelle a Islamului.
Primul musulman, arabul Muhammad, a fost si primul receptor al mesajului divin.
Credinta ca Muhammad este mesagerul lui Allah (Muhammad rasdlu ‘1lah), ocupa
in shahada locul secund dupa credinta in unicitatea lui Allah (/& ilaha illa ‘lah).
Semnificatia dublei afirmatii din s_hahada este, pe de o parte, acceptarea unicitatii

' Coranul, traducere din araba: dr. Silvestru Octavian Isopescul, Cernauti, 1912 (Copyright, Editura Eta,
C|U] Napoca, 1992, p. 81.

2 AT. Welch, al-Kur’an, in Encyclopédie de I'lslam / The Encyclopaedia of Islam, nouvelle edition, ed. B.
Lewis, Ch. Pellat, J. Schacht, Paris-Leyden: E.J. Brill (in continuare se va cita “El-2"), V, p. 400-429.

% L. Gardet, Islam, in “EI-2”, IV, p. 179; vezi J. Jomier, La religion, in “Encyclopaedia Universalis”, vol.
12, 1990, p. 680 si A. Morabia La notion de Gihad dans I'lslam medieval (des origins a al—Gazéli),
UnlverS|te de Lille, Ill, 1975, p. 307.

* Termenul musulman (sg. muslim, pl. muslimdm) reprezinta calitatea unei persoane care accepta
Islamul, muslim se traduce prin “cel care se supune”, vezi Islam, in Dominique et Janine Sourdel,
Dictionnaire historique de I'lslam, Presses Universitaires de France, 1996, p. 407.
® Termenul arab shahada constituie primul din cei cinci stalpi ai credintei musulmane (arkan) si cel mai
important, fiind de fapt actul de convertire la Islam: “Nu exista alt Dumnezeu decéat Allah si Muhammad
este trimisul lui Allah”, vezi Dominique et Janine Sourdel, op. cit., p. 195.
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lui Allah si a veridicitatii mesajului divin transmis prin intermediul lui Muhammad, si
pe de alta parte, asumarea responsabilitatii intelegerii si asimilarii mesajului divin
de catre credinciosi, fapt ce decurge din acceptarea neconditionata si totald a Islamului.

Definitia datd de Hamilton A. R. Gibb Islamului ne va ajuta s& avem repere

clare in scurta prezentare a originilor sale.
“First and foremost, Islam is an organized body of religious doctrine, with its own
rituals and disciplines, that is, a religion per se in common usage. At the same
time, it is a system of social ethics and practices generally common to those who
believe in this religion. And finally, it is the term applied to the entire body of its
adherents, irrespective of racial or political divisions, just as the term ‘Christendom’
is used in the West.”

Originile Islamului ca miscare politico-religioasa isi gasesc fundamentul
teoretic in textul sacru al Coranului (al-Kur’an) revelat lui Muhammad de catre Allah
prin intermediul ingerului Gebrail (Gabriel in religia crestind) si practic in actiunea
politico-militara a lui Muhammad de a pune bazele primei comunitati musulmane
(‘Umma). “Scriptura musulmanilor si experienta profetica a lui Muhammad sunt atat
de strans legate incéat una nu poate fi complet inteleasa fara cealalts™.

nainte de a analiza pe scurt rolul si locul Coranului si al transmitatorului sau,
trebuie sa remarcam faptul ca problema originii Islamului este inca una extrem de
controversata. “Toate originile sunt obscure, originile religiilor chiar mai mult decét
altele” scria Ernest Renan in deschiderea studiului sau privitor la Tnceputurile
religiei musulmanilor®. intr-adevar, investigarea stiintifica a aparitiei religiei islamice
a dovedit existenta unor incertitudini relative la Islam, fapt ce a desfiintat cunostinte
pe care in mod traditional societatea umana le-a asimilat de-a lungul timpului,
gratie traditiei orale musulmane.

In excelentul sdu studiu ce prezinta in mod critic sursele originilor Islamului,
Ibd al-Rawandi remarca existenta unei rupturi in cadrul istoriografiei problemei.
Autorul ia in discutie numai istoriografia occidentala. Exista doua directii istoriografice
in problema apar|t|e| religiei islamice si a evolutiei politico-militare si religioase a
Profetului: directia grupului mistico-romantic si dlrectla grupului rational- analitic.”
Am putea adauga aici istoriografia orientala in care nu exista sciziuni, cu unica ei
directie musulmana. Istoricii musulmani traditionalisti si profund religiosi nu pun in
discutie imprejurarile revelatiei coranice sau veridicitatea mesajului profetic al lui
Muhammad. Acordand credit total Coranului si Profetului ei refuza punerea sub
semnul indoielii a surselor originilor: Coranul este cuvantul lui Allah iar Muhammad
este Profetul sau. Directia musulmana are multe puncte in comun cu cea mistico-
romantica a istoriografiei occidentale. Ceea ce le desparte este insa accentul prea
mare pus de directia mistico-romantica pe misticismul universalist al Islamului.

Potrivit lui Ibn al-Rawandi, grupul mistico-romantic adopta o atitudine anti-
occidentald, auto-intitulandu-se traditionalisti pentru ca privesc Islamul ca pe ultima
si cea mai completd dintre revelatile divine. Ei studiaza Islamul din interior,
respingand orice ar putea aduce indoieli sau contradictii in credinta islamica ceea

' Hamilton A. R. Gibb, The Heritage of Islam in the Modern World (1), in “International Journal of Middle
East Studies” (in continuare se va cita “lJMES”), Vol. 1, No. 1 (Jan., 1970), p. 3.

2A. T.Welch, a-Kur’an, p. 402.
® Ernest Renan, Muhammad and the Origins of Islam, in The Quest for the Historical Muhammad.
Edlted and Translated by Ibn Warraq, New York, 2000, p. 127.

* Ibn al-Rawandi, Origins of Islam: A Critical Look at the Sources, in The Quest for the Historical
Muhammad, p. 106-110.
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ce reprezinta un punct comun cu directia musulmana. Ca reprezentanti ai acestei
directii autorul 1i enumera printre altii pe Titus Burckhardt, René Guénon, Tosh|h|ko
Izutsu, Seyyed Hossein Nasr, Annemarie Schimmel, Frithjof Schuon'. Grupul
rational-analitic priveste dimpotriva Islamul din exterior, analizadndu-i critic Thceputurile.
Perspectiva religioasa (iudaica ori crestind) sau seculara (rationald, umanista,
sceptica ori ateistd) a reprezentantilor acestei directii, scrie Ibn al-Rawandi, este
subiectiva Th masura in care istoricii Tsi propun sa fie. Cei mai cunoscuti dintre ei
sunt: John Burton, Michael Cook, Kenneth Cragg, Patricia Crone Ignaz Gold2|her
Joseph Schacht, John Wansbrough, William Montgomery Watt*.

Vom incerca sa prezentam originile Islamului fara a ignora nici una din directiile
prezentate anterior, desi discursul nostru se doreste a fi, in masura in care sursele
ne permit, unul cat mai apropiat de realitatile vremii.

Conform definitiei lui Hamilton A. R. Gibb Islamul este:

a. un corp organizat de doctrind avand propriile legi si ritualuri.

Islamul a fost intemeiat de catre Muhammad in secolul al Vll-lea d. Chr. in
vestul Peninsulei Arabice, mai concret in Mecca, regiunea Hedjaz: iata punctul de
vedere sustinut de majoritatea istoriografiei. Originea hedjaziana a Islamului este
insa contestata de John Wansbrough care argumenteaza in Quranic Studies:
sources and methods of scriptural interpretation ca exista traditii coranice (tafsir)
care Tncearca sa demonstreze locul de origine al Islamului in Hedjaz si se intreaba
cum de un Iucru atat de binecunoscut devine subiect al demonstratiei intr-o epoca
atat de tarzie®. Mai mult, conform cercetarilor autorului ar fi existat o disputa n
mediul sectar musulman in secolele VIII-IX d. Chr. cu privire la locul de nastere al
religiei islamice in conditiile in care nimeni nu stia precis ce presupune aceasta
religie aflata inca in proces de definire: acum se structurau sursele binecunoscute
ale Islamului, precum Kur'an-ul sau Hadithele (Traditiile profetice). Patricia Crone,
adepta viziunii radicale a Islamului, relua aceasta discutie, bazdndu-se pe sursele
nemusulmane grecesti, latine, siriene, arameice sau copte ale epocii muhammadane.
Crone concluziona ca nu exista dovezi in sursele nemusulmane despre existenta
Meccai in calitatea sa de centru de comert sau de centru religios malntea Islamului, gi
chiar daca traficul meccan ar fi existat, el ar fi fost total nesemnificativ’. Rezultatul

' Dintre contributiile acestora enumeram: Titus Burckhardt, Mirror of the intellect: essays on traditional
science and sacred art, translated and edited by William Stoddart, Cambridge, 1987; René Guénon,
Symboles fondamentaux de la science sacrée; recueil posthume établi et présenté par Michel Valsan,
Paris, 1962; Toshihiko Izutsu, The concept of belief in Islamic theology, a semantic analysis of imam
and islam, Tokyo, 1965; Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam, London, 1966; Annemarie
Schimmel, Deciphering the signs of God: a phenomenological approach to Islam, Albany, 1994; Frithjof
Schuon, Stations of Wisdom, London, 1961.

Dintre contributiile acestora enumeram: John Burton, Collection of the Qur’an, Cambridge, 1977 si An
Introduction to the Hadith, Edinburgh, 1994; Michael Cook, Early Muslim Dogma: A Source Critical
Study, Cambridge, 1981; Kenneth Cragg, Hadith, Traditions of the Prophet, in Encyclopedia Britannica,
vol. 22, 1974, p. 10-12; Patricia Crone, Slaves on Horses: The Evolution of the Islamic Polity,
Cambridge, 1980; Idem, Meccan Trade and the Rise of Islam, Oxford, 1987; P. Crone and M. Cook,
Hagarism: The Making of the Muslim World, Cambridge, 1977; P. Crone, and M. Hinds, God’s Caliph:
Religious authority in the first centuries of Islam, Cambridge, 1986; Ignaz Goldziher, Muslim Studies, 2
vols., London, 1966, 1971; Joseph Schacht, A Revaluation of Islamic Traditions, in The Quest for
historical Muhammad, p. 358-367; John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of
Scriptural Interpretation, Oxford, 1977; Idem, The Sectarian Milieu: Content and Composition of Islamic
Salvat/on History, Oxford, 1978; William Montgomery Watt, Early Islam: collected articles, Edinburgh, 1990.

John Wansbrough, Quranic Studies: sources and Methods of Scriptural Interpretation, Oxford, 1977, p.179.

* Patricia Crone, Meccan Trade and the Rise of Islam, Oxford, 1987, p. 134-137.

49



cercetarii lui Crone lovea puternic in traditia conform careia opozitia lui Muhammad
in Mecca se datora negustorilor bogati ai oragului. De asemenea Crone nu a gasit
nici o evidenta in sursele nemusulmane despre existenta sanctuarului numit Ka’ba
in Mecca, fapt ce lovea in traditia potrivit careia Muhammad a desfiintat politeismul
din Mecca prin actul distrugerii celor aproximativ 360 de statui ale sanctuarului, si
ulterior prin cucerirea militara a Meccai in anul 630 d. Chr.

Punctul de vedere traditional este insa exprimat clar de sursele musulmane
post-muhammadane: al-Kur'an si biografiile Profetului (Maghazr sau Sira Iui lbn
Ishak (m. 151 d. H./768 d. Chr.) regasita in lucrarile mai tarzii ale lui Ibn Hisham
(m. 218 d. H./833 d. Chr.) si Ydnus b. Bukayr (m. 199 d. H./814-815 d. Chr.),
Ta’rikh al-rasul wa ‘-muldk de al-TabarT (m. 310 d. H./922-3 d. Chr.), Maghazi de
al-wakidt (m. 207 d. H./822-3 d. Chr.), Kitab al-Tabakat al-kabir de Ibn Sa’d,
secretarul lui al-Wakidi (m. 230 d.H./844-5 d. Chr.), Sahih de al-Bukhart (m. 256 d.
H./870 d. Chr.), Sahih de Muslim (m. 261 d.H./875 d. Chr.) si Musnad de Ahmad b.
Hanbal (m. 241 d. H./855 d. Chr.)." Grupul rational-analitic al islamologilor contesta cu
tarie veridicitatea unora dintre sursele musulmane a caror necontemporaneitate cu
epoca lui Muhammad le face total nefondate.

Conform dictionarului lui Dominique si Janine Sourdel, primul Coran a aparut
in vremea celui de-al treilea calif drept, ‘Uthméan ibn ‘Affan (644-656) ca rezultat al
ordonarii fragmentelor coranice revelate lui Muhammad si scrise ulterior pe diferite
materiale (frunze de palmier, pietre) de catre discipolii sai sau pastrate Tn memoria
acestora din urma. Organizarea materialului a apartinut unei comisii formata din
secretarul lui Muhammad, Zayd bin Thabit si trei meccani distingi. Despre ultimii
componenti ai comisiei nu ni se ofera nici o informatie. Rezultatul muncii lor a fost
un numar de cateva exemplare ale Coranulw trimise la Medina, Basra, Kufa si
Damasc, unii istorici cred ca si la Mecca®. Noua editie a Enciclopediei Islamului
discutd punctele de vedere asupra cronologiei Coranului: punctul de vedere
traditional sustine realizarea textului consonant in timpul celui de-al treilea calif
drept si a textului vocalic la inceputul secolului IV d. H./X d. Chr.; punctul de vedere
critic arata discrepanta dintre sursele ce pomenesc cronologia Coranului. Potrivit
mai multor Hadithe (Traditii ale Profetului) ﬂecare dintre cei patru califi drepti ar fi
avut initiativa colectarii fragmentelor coranice®. Dar atat dictionarul sotilor Sourdel,
céat si “EnC|cIoped|a Islamului” prezinta varianta conform careia prima initiativa a
organizarii materialului coranic i-a apartinut primului calif drept, Abl Bakr (632-
634), actiunea propriu-zisa fiind finalizatd de acelasi Zayd bin Thabit. Nu exista
dovezi insa ca aceasta varianta sa fi fost acceptata in mod oficial. Cea mai veche
sursa cu privire la Muhammad, cu exceptia Coranului, este Sira lui Ibn Ishak ce
dateaza din secolul al Vlll-lea. Ea serveste drept model lui al-TabarT in secolul al X-

' al-Sirat al-nabawiyyat li-lbn Hisham, 4 vols., ed. and annotated by Mudar Taki al-Sakka, et al., Beirut
n.d. (19857?); Sirat rastl Allah (Ibn Hisham in Farsi), 2 vols., tr. and ed. Rafral-Din Ishak Hamdani, Tehran, 1395
A.H./1975; The Life of Muhammad: a translation of Ibn Ishaq’s Sirat Rasal Allah, tr. A. Guillaume, London, 1955;
G. Rotter, Ibn Hisham, ‘Abd al-Malik, Das Leben des Propheten, aus dem Arabischen Ubertragen und
bearbeiten, Tiibingen and Basel, 1976; Ibd Sa’d, Kitab al-Tabaqat al-Kabir: English translation, by S.
Moinul Haq, vols. 1 and 2, Karachi, 1967, 1972; The history of al-Tabari, ed. Ehsan Yar-Shater, Albany, New
York, vi, 1988: Muhammad at Mecca, tr. and annotated by W.M. Watt and M.V. McDonald; vii, 1987: The
foundation of the community, tr. M.V. Watt; ix, 1990: The last years of the prophet, tr. and annotated by |.K.
Poonawala; al-Wakidi, Kitab al-Maghéazi, 3 vols. ed. J. Marsden Jones, London, 1966.

2 Dominique et Janine Sourdel, Dictionnaire historique de I'lslam, p. 216-217; vezi si A.T. Welch, Al-
Kur’an, p. 405.

3 A.T. Welch, al-Kur’an, p. 404-405.
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lea si tuturor celorlalte biografii.

Doctrina religioasa a Islamului este reprezentata de un ansamblu de notiuni:
monoteismul, credinta in profetul Muhammad si credinta in viata de apoi. Fundamentul
Islamului este constituit de aga-numita shahada ce exprima monoteismul (credinta
in Allah) si caracterul revelat al religiei musulmane prin recunoasterea lui Muhammad
drept mesager al divinitatii unice. Credinta in viata de apoi este afirmata in repetate
randuri in Coran si Sunna (Traditia) sau in Hadith, surse care vorbesc nu numai
despre viata si activitatea lui Muhammad, dar si despre reguli de viata comunitara.

Doctrina religioasd a oferit ocazia nfiintarii scolilor teologice musulmane
care au dezvoltat-o si perfectionat-o. Astazi exista o intreaga tipologie a Islamului
supusa atentiei criticii contemporane. Wiliam E. Shepard a analizat Islamul
contemporan si a stabilit o tipologie a sa in functie de trasaturile specifice fiecarui
curent in parte. Shepard a identificat Islamul secular, modernist, radical, traditionalist,
neo-traditionalist si a introdus notiunea de “Islamic totalism” prin care intelegea Islamul
nu numai ca fiind o “religie” Tn sensul strict al credintei teologice, al rugaciunii
personale sau al devotiunii religioase, ci si ca un mod total de viata cu directii
pentru atitudinea polltlca economica si sociald a musulmanilor'. Este adevarat ca
nici Coranul si nici Sunna ori Hadithele nu corespundeau acestui ideal descris de
Shepard, desi in prima perioada a istoriei musulmane, in special in vremea califilor
drepti (khalifa rasdli llah), se credea exact contrariul: Coranul si Sunna contineau
toatd stiinta necesarda musulmanilor pentru a vietui in societate conform
prescriptiilor lui Allah. Necesitatile ‘ummei au fost satisfacute ihsd mai tarziu prin
crearea unor ramuri specifice de activitate in toate domeniile vietii comunltare
Dintre acestea de o mare insemnatate si eficientd s-a dovedit a fi dreptul islamic®.

Coranul (al-Kur'an, recitatie) reprezinta potr|V|t traditiei ortodoxe (sunnite)
musulmane o colectie de revelatii divine transmise de Allah lui Muhammad prin
intermediul lui Gabriel Tncepand aproximativ cu anul 610 d. Chr. Mesajul lui
Muhammad era simplu: credeti intr-un singur Dumnezeu, Allah, si in profetul sau,
Muhammad, precum si in tot ceea ce presupune religia lui Allah a carei expresie
deséavarsiti este Kuran-ul revelat. in acest fel Muhammad se infétisa arabilor in
calitatea sa de profet direct responsabil de succesul mesajului divin, si de fondator
si lider al comunitatii musulmane careia ii indica directiile de evolutie. Structurat pe
114 sure (capitole) de lungime diferita (de la 3 la 286 sau 287 versete), impartite in
mai mult de sase mii de ayate (in trad. semne miraculoase; de fapt, versete),
Coranul cuprinde o serie de chestiuni in materie de cult, ritual, dreptul persoanei, al
familiei, dreptul succesoral, patrimonial, penal sau procesual, notiuni strict
teologice s.a. Importanta sa decurge din faptul ca el reprezintd cartea sfanta a
musulmanilor, sursa dreptului islamic si a legii sfinte (Shari'a) si fundamentul
doctrinei islamice.® Pentru a fi folositor istoriei Islamului, studiul Coranului trebuie
sa fie critic, iar valoarea sa de surs& si de document deplin inteleasa®.

Termenul de Hadith (trad. povestire) desemneaza Traditia sau baza Sunnei
Profetului si se refera la ansamblul de relatari despre ceea ce a facut, a spus sau a

' Vezi excelentul articol al lui William E. Shepard, Islam and Ideology: Towards a Typology, in “lIJMES”,
VoI 19, No. 3, 1987, p. 308.

2 Catalina Dutu, De la razboiul de nimicire la toleranta. Islamul clasic despre lumea nemusulmana,
Bucuresti, 2003 cap. Il, p. 69-121

M Gaudefroy-Demombynes Les institutions musulmanes, Paris, 1921, p. 43-44.

# John Burton a fost primul care a facut distinctia intre Coran ca sursa (as/) si Coran ca document (mushaf)
in articolul Those are the High-Flying Cranes, in “Journal of Semitic Studies”, 15, no. 2, 1970, p. 246-265.
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aprobat in mod tacit Muhammad in calitatea sa de profet si de conducator al
‘ummei’. Sunna (trad. obicei, regula de comportament) insumeaza exemplele
normative imprumutate din viata lui Muhammad®. Hadithele au fost transmise de
discipolii lui Muhammad. Cea mai veche colectie dateaza din epoca ‘Umeyyada
(661-750) si este semnata de al-Awza’i. Ca sursa de drept si ca parte a doctrinei
islamice, ansamblul Hadrtthelor a fost supus unei critici acerbe de catre istoricii
occidentali®. Calitatea textelor a fost pusa la indoiala din doua motive: neincrederea
in calitatea transmitatorilor si cronologia tarzie. Desi istoricul S. H. Nasr vedea in
critica occidentald a Tradltulor ‘unul dintre cele mai diabolice atacuri la adresa
intregii structuri a Islamului™, nu putine au fost Traditiile respinse de chiar savantii
musulmani in cursul mcercarli de autentificare a lor: din 600.000 traditii atribuite
Profetului, al-Bukhari respingea 593.000 ca fiind neautentice, lbn Handal
respingea, dupa calculele lui P. Crone, aproximativ 570.000 din acelasi numar®.

Gratie acestor surse si a criticii lor este posibila astazi o reevaluare a personalitétii
religioase si politice a lui Muhammad. Contributia sa la evolutia societatii arabe
este de necontestat: Muhammad schimba in mod radical configuratia Peninsulei
Arabe prin introducerea Islamului.

Arabia fragmentata regional intre pastoralism si sedentarism, Tntre paganism
si religii diverse, intre tribalism si organizare statala (sub influentd bizantina sau
persana), s-a transformat odata cu acceptarea mesajului coranic intr-o Arabie
musulmana, organlzata intr-o comunitate (‘Umma) ce a impartasit aceeasi religie si
aceleasi valori etice®. Islamul a conferit unitate si identitate lumii arabe si acest fapt s-
a datorat fara indoiald lui Muhammad. Din perspectiva teologica si din perspectiva
istoricd acest personaj indeplineste aceleasi functii, chiar daca teologii vad in el
alesul si mesagerul lui Allah, iar scepticii doar un lider remarcabil Tn incercarea,
reusita de altfel, de a fonda prima comunitate de credinciosi musulmani’.

' J. Robson, Hadith, in “EI-2”, vol. lll, 1971, p. 23-28.

Dominique et Janine Sourdel, Dictionnaire historique de I'lslam, p. 775.
% |. Goldziher scria ca aceasta colectie nu serveste drept document pentru originile Islamului intrucét
reprezinta o reflectie a unui Islam aflat deja in plin proces de maturizare, |. Goldziher, Muslim Studies,
p. 19.; parerea sa e impartasita si de G.H.A. Juynboll, J. Schacht, K. Craig, P. Crone s.a. P. Crone
vedea procesul constituirii Traditiilor astfel: “It is obvious that if one storyteller should happen to mention
a raid, the next storyteller would know the date of this raid, while the third would know everything that an
audience might wish to hear about it’, in Meccan Trade and the Rise of Islam, Oxford, 1987, p. 222.
* ‘Allamah Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’l, Shi'ite Islam, translated from the Persian and Edited
with an introduction and Notes by Seyyed Hossien Nasr, Albany, 1975, p. 119, n. 24.

P.Crone, Roman, Provincial, and Islamic Law: The Origins of the Islamic Patronate, Cambridge, 1986, p. 33.
® Pentru Arabia ante-Islam vezi: H. Lammens, Les sanctuaires préislamiques dans I'Arabie occidentale, in
“Mélanges de la Faculté Orientale, Université Saint-Joseph”, 1926, XI, fasc. 2, p. 39-173; idem, L’Arabie
occidentale avant I'Hégire, Beirut, 1928; Toufic Fahd, Le Panthéon de I'Arabie centrale a la veille de
I'Hégire, Paris, 1968; Robert Mantran, L'expansion musulmane (Vlle-Xle siecle), Presses Universitaires de
France, Paris, 1969, cap. |; Iffan Shahid, Pre-Islamic Arabia, in The Cambridge History of Islam, Volume |.
The Central Islamic Lands, edited by P.M. Holt, Ann K.S. Lambton, Bernard Lewis, Cambridge at the
University Press, 1970, p. 3-29; F.E. Peters, Muhammad and The Origins of Islam, Albany, 1994.
" Dintre cele mai cunoscute biografii ale lui Muhammad amintim: Wiliam Muir, The Life of Mahomet. With
Introductory Chapters on the Original Sources for the Biography of Mahomet, and on the Pre-Islamite History
of Arabia, 2™ ed. London, 1861; W. Mongomery Watt, Muhammad at Mecca, Oxford, 1953, 1960, French tr.
F. Dourveil, Mahomet a la Mecque, Paris, 1977; idem, Muhammad at Medina, Oxford, 1956, 1966, French tr.
S.-M. Guillemin et F. Vaudou, Mahomet a la Médine, Paris, 1978; idem, Muhammad Prophet and Statesman,
London, 1961, French tr. Odile Mayot, Mahomet: 570-632, Paris, 1980; M. Gaudefroy-Demombynes,
Mahomet, Paris, 1957; M. Hamidullah, Le prophéte de llslam, sa vie, son oeuvre, 2 voIs Paris, 1959; F.
Ahmad, Muhammad, the Holy Prophet, Lahore 1960; F. Buhl, Das Leben Muhammeds, 3°. edn., Heidelberg,
1961; M.H. Haykal, Hayat Muhammad, 8" ed., Cairo n.d.; Francesco Gabrieli, Muhammad and the conquests
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Cronologic, viata lui Muhammad ar putea fi exprimatd cam asa: nasterea in
570 d. Chr., prima revelatie coranica 610 d. Chr., fuga la Medina (Hegira) 622 d.
Chr., cucerirea Meccai 630 d. Chr., moartea 632 d. Chr. (8 iunie), in total 62 de ani
de viatd 40 Tnainte de revelatie, 10 la Mecca si 12 la Medina. Henri Lammens a
reluat dlscutla cronologiei profetulw si a remarcat diferenta de opinie din randunle
istoricilor Tn acesta privinta: fie sunt doar 60 de ani de V|ata fie 63, fie chiar 65'.
Cum nu cunoastem data exacta a nasterii profetului, orice supozme poate fi adevarata
pana la proba contrara. Dar autorul nu a considerat insa fundamentala aceasta
chestiune pentru discutarea problemei originilor Islamului si ii dam perfecta dreptate.
Descendent al tribului Band Hashim, Muhammad, orfan de ambii parinti, a crescut
alaturi de unchiul sau Abt Talib. Ca simplu negustor el a calatorit de mai multe ori
in Siria, mai intéi Tn serviciul unchiului sau si ulterior in cel al viitoarei sale sotii Khadidja
cu care s-a casatorit in 595 d. Chr. Sursele nu comunica nimic despre viata lui
Muhammad timp de 15 ani, adica din momentul casatoriei pana la inceputul revelatiei.
Perioada meccana a activitatii sale religioase inceputd odata cu revelatia
(610 d. Chr.) se poate rezuma la cateva idei fundamentale: monoteism, Allah ar-
Rahim sau Allah al-Gafdr (“Izbavitorul de pacate”), ajutorarea nevoiasilor, anti-
avaritie si anti-camata, viata castd®. Aceste recomandari de viatd comunitara au
fost predicate de catre Muhammad unei populatii politeiste. De fapt, Muhammad a
atacat politeismul meccan ridicand Tn acelasi timp problema unei revolutii religioase.
El a criticat dur si deschis inechitatea paturii bogate a societatii meccane fata de
restul componentilor ei din perspectiva economica si sociala. latad de ce negustorii
meccani au respins imediat mesajul profetic. Fuga sau mai bine zis migrarea (Hegira)
lui Muhammad si a discipolilor sai (printre care Ali si Abl Bakr, doi dintre viitorii
patru califi ortodocsi) la Yathrib (azi Medina, de la madinat al-nabi, orasul profetului) Tn
622 d. Chr. isi are radacinile in opozitia meccand. Muhammad a fost salvat insa de
triburile arabe din Yathrib care i-au adresat invitatia de a activa pentru o vreme in radurile
lor ca judecator al conflictelor tribale. Hegira a fost aleasa drept datd a inceputului
calendarului musulman intrucat ea a marcat crearea primei comunitati islamice (‘Umma).
Perioada medineza a marcat primii pasi catre constituirea statului arab.
Directiile principale ale activitatii lui Muhammad in Medina sunt doua: intemeierea
comunitatii adeptilor Islamului realizatd prin convertirea arabilor din Medina (in
622), Hedjaz (in 629) si Mecca (in 630 dupa lupte repetate petrecute in 624, Badr,
625, Uhud, 630, Mecca) si stabilirea teocratiei in Medina prin reglementarea Z|Ielor
de rugaciune si fast, mutarea directiei de rugaciune de la lerusalim la Mecca,’

of Islam, Translated from the Italian by Virginia Luling and Rosamund Linell, New York, McGraw-Hill, 1968;
Darydsh Shahin, Muhammad payambari djawidan, Tehran, 1982; Michael Cook, Muhammad, New York,
1983; M. Lings, Muhammad, His life based on the earliest sources, London and New York, 1983; Karen
Armstrong, Muhammad: a biography of the Prophet, San Francisco, 1992; F.E. Peters, Muhammad and The
Origins of Islam, Albany, 1994; Ghulam Malik, Muhammad: an Islamic perspective, Lanham, 1996; Martin
Forward, Muhammad: a short biography, Oxford, 1997. Extrem de folositoare sunt articolele: F. Buhl, A. T.
Welch, Muhammad, in “EI-2", VII, p. 360-376, W. Montgomery Watt, Muhammad, in The Cambridge History
of Islam, Volume I. The Central Islamic Lands, p. 30-56 si Fred M. Donner, Muhammad and the Caliphate:
Political History of the Islamic Empire up to the Mongol Conquest, in The Oxford History of Islam, edited by
John L. Esposito, Oxford, New York, 1999, p. 1-62.

' Henri Lammens, The Age of Muhammad and the Chronology of the Sira, in The Quest for the Historical
Muhammad p. 190-191.

% Le Coran, Traduction intégrale et notes de Muhammad Hamidullah, Islamic Republic of Iran,1404
A.H./1984 A.D., XXIlI, 1-11; XI, 114; LXXIII, 20, LXXVI, 25; XXVI, 182; LV, 7-9.
®le Coran, ed. M. Hamiddulah, 1, 142-150, p. 17-18 (decizia afost luata in al doilea an al Hegirei, iulie
623-iunie 624, vezi art. Muhammad, in “EI-2”, VII, p. 368).
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intarirea autoritatii religioase a lui Muhammad prin transformarea lui din restaurator
al “religiei adevarate” (conform opiniei musulmanilor), stabilitad de profetul Ibrahim
(Avraam 1in religia crestina) si proclamata de toti profetii ce i-au urmat, in fondator
al unei noi religii, desemnarea lui Ibrahim si a fiului sdu Ismail drept stramosii
arabilor, primii monoteisti si fondatori ai Ka’ abei’, supunerea ‘ummei fata de Allah
si Muhammad in calitatea lor de detinatori ai adevarului si de detinatori ai solutiilor
problemelor comunitétii devine obligatorie conform Constitutiei de la Medina (623
d. Chr./ 2 A.H.). Asa-numita Constitutie de la Medina stabilea drepturile si obligatiile
musulmanilor, precum si relatia ‘ummei cu alte comunitati nemusulmane. Atitudinea
fatd de nemusulmani si relatiile diplomatice ale lui Muhammad cu imparatii bizantin,
persan si cu Negus al Abisiniei se stabilesc tot in aceasta perioada. Crestinii, evreii
si zoroastrienii au fost denumiti ahl al-Kitab, adica “Oamenii Scripturii” pentru ca
impartaseau religii fundamentate pe scripturi. Razboiul sfant (djihad-ul) impotriva
nemusulmanilor a fost directionat impotriva dugmanilor Islamului (arabii politeisti) si
a avut ca scop realizarea unitatii musulmane, precum si protejarea Islamului. Toate
aceste noi directii isi gasesc locul Tn Coran unde versetele arata clar care trebuie
sa fie atitudinea musulmanilor fatd de lumea exterioara.

Mecca a devenit centru al Islamului cand Muhammad a cucerit-o cu forta in
630, eveniment care este binecuvantat de Allah in Coran. Stapanirea Meccai a
reprezentat un factor major in evolutia ‘ummei si a liderului sdu politic si spiritual.
Campania de castigare a sufletelor peninsularilor, dar si a teritoriilor locuite de ei a
fost dusa cu ajutorul djihad-ului: arabii politeisti s-au convertit, in vreme ce evreii si
crestinii din Khaibar, Fadak, Wadi al-Qura, Bani Ghahiya, Taima, Maqgna, Jarb3,
Adhruh, Ayla, Nadjran au incheiat tratate de pace cu Muhammad prin care i-au
recunosc autoritatea politica, devenind dhimmi ( SUpU?I interni ai statului arab) si
platind taxe (kharadj-taxa funciara sau djizya-capitatia)”.

Geniul religios si politic al lui Muhammad a fost recunoscut in aproape toata
Peninsula in momentul mortii sale. Mostenirea pe care Muhammad a lasat-o
urmasilor, Islamul, a constituit un motiv pentru care ‘Umma, expresia organizarii
sale sociale, a avut de ce sa continue sa existe, sa lupte si sa se jerfeasca la
nevoie, dar si un motiv pentru care sa-gi reclame superioritatea fatd de celelalte
religii ale lumii. Dupa anul 632 ‘Umma a fost confruntata cu problema succesiunii
profetului, dar si cu cea a consolidarii statului arab si a ideologiei sale. Dintre cele
trei probleme, cea care a scindat comunitatea musulmana pana astazi a fost
problema ideologica, cu partea ei cea mai fierbinte: chestiunea califatului.

Originile Islamului reprezintd incd una din problemele controversate ale
istoriografiei actuale. O analiza criticd a surselor sale ridicd in mod automat
intrebarea: este Islamul o religie revelatd sau doar o inventie a unui negustor
iresponsabil, sau din contra avid dupa putere? Istoricii recunosc faptul ca sursele
originilor, Kuran-ul, Hadithele si Sunna sunt tarzii. Din pacate pentru istoria
Islamului de Tnceput si pentru viata fondatorului ei nu s-a pastrat nici o sursa
contemporand. Ce stim cu siguranta este faptul cd& Muhammad a rdmas in istorie
ca fiind fondatorul unei noi religii si, prin urmare, a unei comunitati de credinciosi
(‘Umma) care impartaseste aceeasi doctrina religioasa si urmeaza aceleasi reguli.

Potrivit partii secunde a definitiei lui Hamilton A.R. Gibb, Islamul este:

lb/dem II, 125, p. 16.
2. Hamldullah Documents sur la diplomatie musulmane a I'époque du Prophéte et des Khalifes
Orthodoxes, I-II, Paris, 1935.
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b. un sistem de practici si requli etice.
Esenta practicii si eticii islamice este reprezentatd de cei cinci stélpi ai
credintei (arkan), respectati de catre toti musulmanii.

1. shah&da (profesiunea de credinta): “/a ilaha illa ‘llah Muhammad rasdlu ‘llah”
(“Nu exista alt Dumnezeu decét Allah, si Muhammad este trimisul lui Allah”).
Formula este prin excelenta expresia convertirii la Islam prin care este acceptata
unicitatea lui Allah si calitatea lui Muhhamad de mesager al sdu. Persoana
care pronunta aceste cuvinte recunoaste pe deplin Islamul caruia isi remite viata.

2. salat (rugaciunea). Exista doua tipuri de rugaciune: privatd, pronuntata de
cinci ori pe zi (dimineata, la pranz, dupa-amiaza, la asfintit si seara) si
comuna, rostita de imam (preot) In moschee (locul de cult musulman), Tn
fiecare vineri cand are loc si o predica (khutba) de la amvon (minbar).
Ambele tipuri au in comun faptul ca sunt expresii ale devotiunii religioase,
sunt precedate de ablutiuni (spalarea mainilor, a fetei, a picioarelor, a gurii),
reprezintd versete coranice §i se pronunta cu fata catre Mecca. Ele se
diferentiaz& prin frecventa: rugaciunea privata se face de cinci ori pe zi, iar
cea colectiva o data pe saptamana.

3. zakat (pomana). Are Tn comun cu rugaciunea faptul ca reprezintd o obligatie
individuala si colectiva, oferind identitate si responsabilitate musulmanului
chemat sa contribuie cu 2,5% din averea personala in folosul comunitatii.
Saracii, orfanii, vaduvele, sclavii in curs de eliberare, calatorii sunt beneficiarii
acestor sume’.

4. sawm (postul). Semn al respectului pentru Allah, postul este probabil cel mai
greu de respectat stélp al credintei musulmane. Odatéd pe an, in luna
Ramadan (a noua lund a calendarului islamic), musulmanul tine un post
riguros ce nu permite consumul mancarii sau al bauturii si nici activitatea
sexuala de la rasaritul si pana la apusul soarelui. Ramadanul este de fapt o
perioada nu doar de abstinenta fizica, ci si de abstinenta spirituala: pietatea,
rugaciunea si gandurile bune, nsotite de fapte pe masura reprezinta idealul
postului. Finalul sau este marcat de marea sarbatoare a sfarsitului
Ramadanului, Id al-Fitr, asemanatoare intr-un fel Craciunului prin schimbul de
daruri dintre membrii familiei.

5. hajj (pelerinajul). Tinta pelerinajului este Mecca, centrul Islamului, motivul
fiind celebrarea gestului nefinalizat al Iui Ibrahim de a-si sacrifica fiul, pe
Ismail, din ordinul lui Allah. Fiecare regula a ritualului de hajj are o
semnificatie aparte: imbracamintea pelerinului si comportamentul sau in
general simbolizeaza purificarea rituala; vizitarea Ka’abei se face pentru pentru
ca sanctuarul a fost, conform traditiei, construit prima data de Ibrahim si de fiul
sau Ismail, iar piatra din interior data de ingerul Gabriel lui Ibrahim reprezinta
legamantul lui Allah cu Ismail; comemorarea stramogilor arabilor este marcata
de incercuirea Ka’'abei (tawaf) de sapte ori in sensul acelor de ceasornic,
rugaciuni Tn locul unde s-a aflat Ibrahim, strébaterea distantei dintre Safa gi
Marwa rememoreaza cautarea apei (izvorul Zemzem) de catre Agar, mama
lui Ibrahim, aruncarea cu pietre in stalpi este o rememorare a ispitirii lui
Ibrahim de catre diavol, ruga de pe Campia Arafat de unde a rostit Muhammad
ultima predica Tnainte de a muri, care incheie ritualul, constituie un simbol al
unitatii ‘ummei. Pelerinajul se incheie prin imitarea gestului facut de Ibrahim

' Le Coran, X, 60, p. 128.
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la origini: sacrificarea animalelor, eveniment numit /d al-Kabir (marele

sacrificiu). Hajj-ul este o obligatie a fiecarui adult musulman capabil sa-gi

achite cheltuielile de calatorie din veniturile proprii si are loc in a

douasprezecea luna a calendarului musulman numita Dhu al-Hijja.

Exista si opinii care sustin faptul ca djihad- ul' (razboiul sfant) constituie cel
de-al saselea stalp al credintei musulmane. Nu este si parerea noastra. Desi a fost
creata o adevarata doctrina in jurul acestui concept, ne limitam sa afirmam ca el a
fost doar un instrument ideologic folosit in scopuri politico-militare. Djihad-ul desemneaza
de fapt efortul realizat de catre o persoana in scopul perfectionarii sale morale si
religioase si prezinta doua tipuri: major, “al sufletelor’, si minor, “al corpurilor”.
Ultimul dintre ele se realizeaza cu armele. Desi ar fi fost ideal ca intre cele doua
tipuri sa existe un echilibru, expansiunea Islamului a reclamat uzitarea din ce in ce
mai masiva a djihad-ului minor in detrimentul celui major. in functie de obiectivele
religioase si politice ale ‘ummei, djihad-ul minor putea fi intern (indreptat impotriva
rebelilor, briganzilor gi apostatilor din teritoriul islamic), extern (directionat impotriva
infidelilor din exteriorul lumii musulmane), ofensiv (pentru raspandirea mesajului lui
Allah) si defensiv (pentru apararea ‘ummei).

Definitia lui Gibb se terminéa cu afirmatia ca Islamul este:

c. un termen aplicabil intreqului ansamblu de credinciosi musulmani, similar

cu notiunea de Crestindtate in Occident.

incd de la nceput Islamul a cucerit treptat adepti in Peninsula Arabicé,
extinzandu-se ulterior in Tntregul Imperiu persan, in lumea fost-romana, Siria,
Palestina, Egipt, nordul Africii, Spania, Asia Centrala Anatolia, India, pana departe
in sud-estul Asiei. Dupd cum remarca Aziz Ahmad®, granitele Islamului majoritar
sunt astazi Spania, Sicilia si Balcanii in Europa, stepele Kipceace, Crimeea si Asia
centrald la linia de delimitare a Europei de Asia, Africa tropicala si sub-sahariana si
subcontinentul Indian, Malaezia, Indonezia si Mindanoa in sudul si sud-estul Asiei.
O clasificare regionala a teritoriilor islamice se remarca in The Cambridge History
of Islam cum bine semnala acelasi autor, editorii P.M. Holt, Ann K.S. Lambton si
Bernard Lewis alegénd solutia impartirii teritoriilor islamice in teritorii centrale
(Arabia, Egipt, Siria, Anatolia, Persia, Asia Centrald) si in teritorii Tndepartate
(Europa, Africa, sud-estul Asiei).

Cum a rezistat Islamul pana astazi? Raspunsul il gasim in lecturile sustinute
de G.E. von Grunebaum la University of Chicago, publicate sub titlul Medieval
Islam: A Study in Cultural Orientation: puterea de adaptare a Islamului la elemente
regionale si nationale, selectivitatea Islamului in a recunoaste si adopta elemente
ce nu-i contestd identitatea, precum si receptivitatea generala si creativitatea
dinamic3 ce i-au fost caracteristice pana-n secolul al IX-lea’. Am putea ad3uga aici
persistenta si taria musulmanilor in a afirma validitatea mesajului profetic si conserva
acest mesaj de-a lungul secolelor.

'E. Tyan, Djihad, in “EI-2”, Il, p. 551; N. Daniel, The Arabs and the Mediaeval Europe, Longman, 1975;

AZIZ Ahmad, The Shrinking Frontiers of Islam, in “IUMES”, 7, 1976, p. 145; vezi clasificarea regionala

® G. E. Grunebaum, Medieval Islam: A Study in Cultural Orientation, Chicago, 1946. Contributia
autorului la studiul Islamului este comentata in William R. Polk; Amin Banani, Islam and the West (Amin
Banani, G. E. Von Grunebaum: Toward Relating Islamic Studies to Universal Cultural History), in
“IJMES”, Vol. 6, No. 2, Apr. 1975, p. 131-147.
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ISLAMUL, DREPTURILE POLITICE $I LIBERTATEA

Mireille RADOI

+Profetul este legislator si politician recunoscut al societatii

si el este singurul care poate sé aiba ambele calitati.” Avicenna
,Dar voi nu voiti, doar dacé voieste Dumnezeu, Domnul veacurilor.”
Coranul

Politica si religia Islamica

in limba persana, termenul politicd provine din arab& (derivat din sas si iasus
/ polisemici) si desemneaza in general ,a ordona si gestiona o tara, a guverna, a
conduce, a prezida, a legiui, a judeca si a imparti dreptatea”. incepem cu aceasta
lamurire deoarece, adesea, dificultatea de a intelege maniera de a fi, de a gandi si
de a crede proprii Islamului sunt intr-atat de altfel incat nu reusim sa ne intelegem
adecvat cum fsi concep grila de raportare la realitatile mai mult sau mai putin
curente. Spre deosebire de conotatiile negative pe care termenul I-a dobandit de-a
lungul vremii Tn Occident, cortegiul de semnificatii islamice pentru politicd s-a
pastrat in jurul unor valori morale.

Religia intemeiatd de Mahomed si care, dupd intentia sa, avea sa fie
indeplinirea revelatiilor anterioare, se numeste /slam, adica supunere devotata in
fata vointei divine, iar unul care se supune cu totul este un moslem. Coranul este
nu numai un codice religios, ci si moral si juridic, pentru ca reglementeaza toate
aspectele vietii, inclusiv cele cotidiene. Acolo unde Coranul se opreste, el este
implinit prin Sunna, iar unde nici aceasta nu ajunge, intra in vigoare Igima
(rezultatda din consensul Imamilor) si daca nici aceasta nu limpezeste, intra in
vigoare Kijaas, care presupune hotararea in urma analizei cazurilor anterioare.

Islamul imbratigseaza invataturile daruite de Mahomed, ultimul Profet si de Sunna
(care contine legea musulmana, bazata pe cuvantul sau faptele Profetului).

Am prezentat setul de reglementari proprii Islamului pentru a arata cat de
detaliate 1i sunt prevederile, care se aplica si in domenii exclusiv seculare pentru
occidentali, cel putin in contemporaneitate. Termenul de politicd nu figureaza
expres in Coran, unde apar insa concepte ca natiune, etnie, imam, trimis, just,
reformator, tiran etc. Spusele si actiunea imamilor se refera mai mult la viafa
sociala si politicd a cetéatii. Totusi, selectam cateva citate din Coran care contin
directive politice ,Domnule David, tu esti calif pe pamant si trebuie sa guvernezi
poporul in dreptate” (Sura Sad, versetul 26), ,Noi am ales profetii si preotii pentru
indrumarea oamenilor” (Sura Profetilor, versetul 73), ,Nu trebuie sa& oprimati, nici
s& acceptati opresiunea” (Sura Vaca, versetul 279), sau ,in Islam, dreptul de
legiferare si aplicarea legilor revine profetilor” (Sura Femeii, versetul 105).

Pentru unii ganditori, cum este si Kavakebi, Islamul este o religie politicd. Conceptia
impletirii religiei cu politica era destul de influentd, asa incat in 1979, Revolutia
Islamica, prin care Islamul este declarat religie de stat, a avut un impact covarsitor la
acea vreme. Imamul Khomeini arata (in Guvernarea jurisprudentei, la p. 23): ,faptul
ca religia trebuie sa se separe de politica si savantii musulmani sa nu se amestece
in chestiunile sociale si politice este un zvon lansat de colonialisti. Aceasta o spun
laicii. Oare Tn epoca profetului Mohammad (S.A.W.) politica era separata de
religie? Oare Tn acea perioada, unii erau clerici gi altii erau politicienii si guvernantii?
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(...) Au fost doua structuri? Aceste vorbe sunt creatia colonialigtilor si oamenilor
politici ca sa separe religia de treburile lumii si conducerea societatii musulmane.
Ei vor sa separe savantii musulmani de luptatorii pentru libertate si independenta.”.
De fapt, resurectia islamica a fost haina pe care a imbracat-o si migcarea de protest,
cu accente mai mult sau mai putin nationale, impotriva colonistilor occidentali.

Una dintre lecturile relevante despre sensul paliticii Tn Islam este Najolbalaghe,
carte a Imamului Ali (Eghabalizarch A., 2002: 89), care se refera la patru tinte ale
guverndrii: a) folosirea bogatiei si bugetului in interesul natiunii Islamice; b)
apararea Islamului i a natiunii; c) asigurarea securitatii si sigurantei pentru o viata
linistita; d) protejarea drepturilor celor slabi in fata celor puternici.

Exista trei viziuni asupra raportului dintre politica si religie: aplicarea neconditionata a
gandirii politice occidentale asupra secularizarii societatii, respingerea totala a valorilor
occidentale sub argumentul contradictiei dintre libertatea din aceasta perspectiva si
valorile religioase islamice si incercarea de a le echilibra intr-un fel de democratie
religioasa, din care lipsesc atat excesele dogmatice, cat si tarele Occidentului.

Drepturile politice sunt acele drepturi ale omului — indiferent de rasa, gen,
religie ori nationalitate - care privesc domeniul politicului, cum ar fi dreptul la
autodeterminare sau “libertatile” de exprimare, de asociere etc. Practic, prevederile
religioase sunt obligatorii. Cum orice discutie despre ,drepturi” este ne-religioasa,
,Nu poate fi vorba despre drepturi politice pentru persoanele din Islam. Totusi,
trebuie mentionat ca problema obligativitatii este extrem de importanta in aceasta
religie” (M. Kadivar, 2001: 107). Obligatia religioasa deriva din dreptul divin asupra
fiintelor umane, care este un drept unilateral.

in Islam nu este reglementatd numai relatia dintre Dumnezeu si om, ci si
dintre om si naturd, precum si cele dintre oameni. Orice drept al unui individ se
reflectd intr-o obligatie pentru un altul, iar din acceptarea obligatiilor se alcatuieste
dreptul pentru popor. Pe scurt: pentru om, religia este o obligatie, dar intre indivizi
drepturile sunt combinate cu obligatiile. Jurisprudenta distinge intre obligatiile
religioase si cele ne-religioase (printre care si drepturile politice).

Din perspectiva faptului ca religia patroneaza jurisprudenta, in Islam exista
doua maniere de a intelege drepturile oamenilor. Prima, cu referintd directa la
Coran si Sunna, apoi prin versete si traditii. Printre textele religioase cu cele mai
evidente trimiteri la drepturile politice ale oamenilor din Islam sunt explicatiile
Imamului Ali la Nahj al-Balaghan (ibidem: 108). Cea de-a doua priveste izvoarele
de intelepciune. Daca, in virtutea ratiunii, un caz se dovedeste a proveni dintr-un
drept natural sau innascut, atunci el va fi solutionat in conformitate cu instantele
pamaéantesti, care au insa la indemana pildele si indreptarile divine.

Despre libertate... in Islam se considera ca, dat fiind faptul cad omul este
inzestrat cu vointa, care il face sa actioneze si care conditioneaza inteligenta si
puterea de intelegere, celelalte calitdti umane si sociale in ansamblu. Individul
trebuie sa fie umil in fata legii, care limiteazd actiunea oamenilor gi adapteaza,
mediaza reciproc toate vointele si actiunile. ,Libertatea inseamna protejarea
indivizilor in privinta exercitarii drepturilor civice, sociale si politice in raport cu
puterea guvernului. De fapt, libertatea politica cuprinde libertatea individului si
puterea statului” (A. Bayat, 1998 — apud E. Alibeman, 2002 : 155).

Sensul curent al libertatii presupune ca nici natiunile sa nu fie constranse sa
se supuna vreunui sistem extern, nicidecum sa adopte o anume religie. Islamul, ca
religie monoteista, Tsi fundamenteaza legile mai intdi pe o morala superioara,
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interesandu-se Tn subsidiar de faptele mai mari sau mici ale indivizilor in societate.
Caile islamice de a aplica propriile principii Tn privinta libertatii se deosebesc de
cele ,generatoare de nedreptate” din societdtile occidentale, ele referindu-se atét la
relatia dintre indivizi si clase, cat si la raporturile dintre natiuni.

Surprinzator pentru unii dintre noi poate, credinta este libera in Islam. Ea nu
este o chestiune de alegere, care sa fie permisa ori respinsa. ,Nu este admisa
siluirea la credintd! Razvratirea este deosebirea dintre calea cea dreaptd si
ratacire” (Coran, Sura Vaca, verset 256). ,Si de ar fi voit Domnul tau, toti cei de pe
pamant ar fi crezut laolalta! $i oare tu ii silesti pe oameni sa fie credinciosi?”
(Coran, Sura Ynnos, verset 99).

Ceea ce poate fi admis sau respins sunt actiunile ce deriva dintr-o credinta
odata asumata ca atare. De exemplu: a Tncerca sa convingi sa adere la o credinta
pe cei care au o alta, sau s combati faptele acelora care se opun credintei — intra
sub imperiul posibilelor legi ale unei societati. In Islam exista libertatea exprimarii
propriilor puncte de vedere, fiind considerata o binecuvantare divina si o treapta
spre progres si dezvoltare materiala si morala a omului.

Prin urmare, cel dintadi drept pe care Islamul il acorda oamenilor este
libertatea si orice Tncercare de a supune ideile oamenilor echivaleaza cu a lovi in
caracterul uman al indivizilor. Dat fiind faptul ca puterea suprema fii apartine lui
Dumnezeu, indiferent de domeniul in care oamenii isi exercita autoritatea, trebuie
sa ramana mesageri ai vointei divine. Islamul promoveaza auto-respectul, iar unica
si adevarata egalitate este in fata lui Dumnezeu, pentru serviciile Lui printre
oameni. Acest tip de supunere il indreptateste pe fiecare sa isi aleaga locul in
intreg, primul si cel mai important gand fiind unitatea. Nu este exclus nimeni, nu se
opune nimanui i nu diferentiaza.

Islamul nu este impresionat de realizarile materiale sau spirituale ale
oamenilor inzestrati diferit, ci de implinirile de ordin moral, egal deschise ca
posibilitate oricui — ,cel mai onorat in fata lui Dumnezeu este cel mai virtuos”
(Coran, Sura Vaca, verset 168).

Chiar daca arabii sunt un popor orgolios, ce isi aroga aceasta religie, Islamul nu
le este adresat exclusiv, ci si ne-arabului, alb sau negru. Identificarea arabilor cu Islamul
nu este decat o prejudecata izvorata din ignorantd, sau interesat cultivatd. Conceptia
unui european din vest era, In 1834, urmatoarea: ,faptele, nu numai din vremea
noastra, dar si din epocile anterioare, au aratat ca aceiasi arabi care dadeau dovada
de cea mai cumplitd ura fatd de crestini, puteau dintr-odata sa lupte de partea
acestora si sa se intoarca impotriva compatriotilor lor. Niciodata deci nu trebuie sa
renuntam la speranta ca-i vom cuceri, fie flatdndu-le ambitia, fie cumparandu-i cu
bani. Intotdeauna trebuie s& n&dajduim si sad Tncercdm acest lucru, caci arabii
formeaza o societate aristocratica; influenta pe care o au la ei nasterea, bogatia,
sanatatea este foarte mare. Arabii tin foarte mult unii la altii si, facdndu-l pe unul
dintre ei aliatul nostru, aproape automat acesta va fi urmat de multi altii” (A. de
Tocqueville, 2004: 27). Cu ce s-a schimbat ea astazi, cand volumul Understanding
Terrorism — Threats in an Uncertain World (ed. by Akorlie A. Nyatepe, Dorothy
Zeisler-Vralsted, 2004), debuteaza cu studiul lui H. Jess “Islam and the West™?...

intelegerea in privinta filosofiei Islamului nu a sporit, cat mai degraba s-a
radicalizat. In religia islamica, libertatea perfectd este servirea lui Dumnezeu, faré a
avea vreo importantd altd determinare. Restrictile care ar diminua capacitatile
omului sau fericirea se bazeaza pe imbracarea sufletului in armura lui Dumnezeu,
astfel conditionadndu-se comportamentul.
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Legat de raportul dintre religie si libertate, exista doua perspective concurente: una
se bazeaza pe ideea compatibilitatii dintre cele doud, cealalta le considera incompatibile.
Tn cadrul celei de-a doua viziunii, se distinge curentul celor care considera cé religia inseamné
supunere totala si rugaciune fara a promova libertatea, de cel care, aparand
libertatea, cred ca orice conditionare i se opune, inclusiv cele de sorginte religioase.

Unul dintre ganditorii de inspiratie musulmana cei mai influenti si care cred in
coabitarea religiei cu libertatea este Mohammad Khatami. in cadrele sale
conceptuale, chiar gi intr-o guvernare religioasa omul trebuie sa fie mandru de
libertate, iar cine atenteaza la aceasta combate si religia. Atat religia, cat si
libertatea au avut un rol stabilizator in istorie, iar Tn guvernarea islamica libertatea
este combatutd de doua categorii: al credinciosilor dogmatici si cel al libertatii
absolute. ,Pentru noi, limita libertatii este lovirea fundamentelor Islamului si
combaterea dreptului public, deci libertatea dorita de noi este aceea care nu
loveste Islamul si nu contravine dreptului public’ (M. Khatami, 2001). Cei care
contrapun religia si libertatea, congtient sau nu, vor sa elimine religia. Pentru multi
ganditori musulmani, libertatea are sens pozitiv (privind capacitatea de actiune a
oamenilor), dar si negativ (de eliminarea constrangerilor si supunerii faté de altii).

in guvernarea religioasa existenta libertatii este semnalata prin (E. Alibeman,
2002: 162):. participarea oamenilor, legala si decisiva, la actiunile politice, descentralizarea
puterii politice si separarea puterilor in stat; aplicarea Constitutiei in care drepturile
oamenilor sunt asigurate; domnia legii; independenta justitiei; alternativitatea la
putere. Sunt, asadar enumerate, semnele libertatii in orice stat, iar compatibilitatea
dintre religie si drept nu este pusa sub semnul intrebarii in nici un fel, cel putin la
nivel conceptual - declarativ.

Relatia dintre libertate i securitate nationald este investigata intr-o maniera
nuantatd de M. Khatami, fiind subliniat efectul potentator al celei dintai asupra
celeilalte. Astazi ,nu trebuie sa cautam un singur model procustian de libertate pentru
toate natiunile. Tn timp ce esenta libertatii e aceeasi, pe baza conditiilor sociale
diferite si a experientelor istorice, diferitele natiuni o pot experimenta in diferite
moduri $i pot alege cai si prioritati referitoare la cerintele libertatii” (2001: 131).

Conchidem aratand ca in Islam drepturile politice si libertatea exista, ihsa am
proba simplism sau rea-vointd daca le-am trata in temenii altor culturi ori religii.
Toleranta si incercarea de a cunoaste pentru a intelege adecvat sunt, si in acest caz,
singurele premise valide pentru orice decizie actionala in contact cu aceasta lume.
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DIAVOLUL iN ISLAM

Marcel Radut SELISTE

I. Coranul, cuvéantul daruit Profetului de Arhanghelul Gavriil si lumea

ingereasca in Islam

in sirul cronologic al marilor religii ale civilizatiei noastre, Islamul poate
reprezenta ultima religie care isi aroga dlmensmnea revelat|e| directe a Dumnezeirii.

Sura XXXIII - Sura tovarasilor, 21" confirmé cred|nC|0$|Ior musulmani ca “voua
v-a fost in trimisul lui Dumnezeu o pilda frumoasa pentru cel ce nadajduieste Tn
Dumnezeu si in lumea de apoi si-si aduce aminte adesea de Dumnezeu”, caci
Mohammed, Profetul, asa cum spune Sura LXI - Sura liniei de lupta, 9, “este
trimisul lui Dumnezeu cu ocarmuirea si legea adevarulw ca sa o faca sa biruiasca
asupra tuturor legilor, desi, idolatrii nu o voiesc.”

Profetul primeste Coranul de la Tnsusi Arhanghelul Gavriil sau Jibra'il, pe
numele sau dat de arabi, asa cum marturiseste Sura XCVI — Sura sangelui inchegat,
unde Arhanghelul porunceste Profetului: “Citeste! in numele Domnului tau, care a
facut, a facut pe om din sange inchegat! Citeste! Caci Domnul tau e prea bun, El
este cel ce ne-a invatat sa purtdm condeiul, I-a invatat pe om ce n-a stiut!”

Prezenta Arhanghelulw Gavriil este pentru Profet si pentru toti credinciosii
musulmani garantie si argument fundamental ca Islamul este o religie revelata de
Dumnezeu si cd Mohammed este intr-adevar Profetul, trimisul Domnului. ingerii
sunt o prezenta vie si activa in Coran si in intregul Islam. Pentru musulmani, aceste fiinte
create de Dumnezeu sunt fiinte reale, cu un rol deosebit in viata Islamului, de la primele
actiuni misionare ale Profetului, pana la viata de zi cu zi a credinciosului de rand.

Citind cu atentie Coranul aflam ca ingerii se definesc pentru musulmani prin
urmatoarele caracteristici:

1. Ingerii sunt fiinte ceregti create de Dumnezeu inainte ca primii oameni

sa fi fost creati.

Astfel, Sura Il - Sura vacii, 28 - ne descrie dialogul purtat de Dumnezeu cu Tngerii
avand ca subiect crearea omului: “Si cand a zis Domnul tau Thgerilor: Voi sa pun pe
pamant un loctiitor! au zis ei: Vrei sa pui pe unul care face stricaciuni acolo §| varsa
sange? ins& noi vestim lauda Ta si Te sfintim!” El zise: Eu stiu ceea ce nu o $tltl"

Din perspectiva oferita aici de Coran, ingerii sunt fiinte ceresti care stau in dialog
cu Dumnezeu si au chiar si beneficiul opiniei, desi in final, ei isi recunosc neputinta
de a patrunde tainele lui Dumnezeu si se smeresc, laudand pe Creatorul lor.

2. Ingerii au fost creati de Dumnezeu spre a fi slujitori supusgi.

Sura LXVI - Sura oprelistii, 6, subliniaza supugenia ingerilor n fata lui Dumnezeu,
ca exemplu si Indemn la ascultare de Dumnezeu pentru cameni: “O, voi, cei ce
credeti, paziti sufletele voastre si gloatele voastre de focul al carui material de ars
sunt oamenii si pietrele (idolii); peste acestea sunt ingerii, puternici si aspri, care nu
se razvratesc impotriva poruncii lui Dumnezeu si fac ceea ce li s-a poruncit”.’

CORANUL pag. 281, Editura Cartier — 1997.
2 CORANUL, pag. 361, Editura Cartier — 1997.
8 CORANUL pag. 392, Editura Cartier — 1997.
* CORANUL, pag. 51, Editura Cartier — 1997.
® CORANUL, pag. 366, Editura Cartier — 1997.
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3. Ingerii sunt purtitori ai slavei dumnezeiesti si rugatori pentru iertarea

credinciogilor.

in Sura XL - Sura credinciosului, 7, este descrisd maretia si credinciosia
ingerilor lui Dumnezeu, “cei ce poarta tronul si sunt in jurul Sau si il preamaresc cu
lauda pe Domnul lor si cred in El si se roaga de iertare pentru cei credlncmsl

4. ingerii au sdalasul in ceruri si pogoard printre oameni doar atunci

cand au porunca de la Dumnezeu.

in Sura XIX - Sura Mariei, 65-66, care infatiseaza istoria Fecioarei Maria, din
perspectiva islamica, Arhanghelul Gabriel arata ca “noi (ingerii) ne cobordm numai
la porunca Domnului tdu. A Lui e ceea ce este inaintea noastra si ceea ce este
fnapoia noastra si ceea ce este intre amandoua si Domnul tau nu uitd; Domnul
cerurilor si al pamantului si al celor ce sunt intre ele. "2

5. Ingerii sunt grupati in cete cu functii prestabilite de Dumnezeu.

Sura XXXV - Sura ingerilor,1, da slava lui Dumnezeu, “facatorul cerurilor si
al pamantului care pe ingeri i-a facut trimisi cu aripi cu pereche si cu céate trei si cu
cate patru.” Fiecare inger are locul sau prestabilit, aga cum insasi Tngerii
marturisesc ih Sura XXXVII - Sura celor ce se ingira, 164: “Si nu este nimenea din
noi care s3 nu aiba un loc anumit.”

6. Desi din Coran nu reiese in mod explicit o ierarhie ingereasca,

observam ca sunt amintite fiinte ingeresti care ocupa un loc aparte in

lumea ingereasca a Islamului.

Cel dintai este insusi Arhanghelul Gavriil, cel care ii comunica Profetului
invatatura Coranului. Sura |l - Sura vacii, 91, insistd pe importanta acestui inger: “Vai
de cel ce este un dusman al lui Gabriel, acesta doar I-a trimis Tn inima ta cu
fngaduirea lui Dumnezeu, ca sa adevereasca cele de Tnainte spre indreptare si veste
buna pentru necredlnC|0$| Aceeasi Sura, la versetul 92, aseaza pe aceeasi treapta
cu Arhanghelul Gavriil pe Arhanghelul Mihail, cand deplange pe cei care devin “dugmanl
ai lui Dumnezeu, ai ingerilor Sai, al trimisilor sai, ai lui Gabriel si ai lui Michael. »

Arhanghelul Isfral sau Rafael, dupa numele dat de crestini, este in traditia
islamica ingerul cantator din trdmbita vestitoare a judecatii lui Dumnezeu, iar
Asrael, este ingerul mortii, cel care trimite moartea asupra paméantenilor, la ceasul
hotarat de Dumnezeu-Allah. Acesti ingeri, Gavriil, Mihail, Rafael si Asrael, pe care
ii putem considera ca ingeri de inalta treapta sunt insotiti in lucrarea lor de ingerii
treptelor inferioare, care indeplinesc diferite porunci dumnezeiesti.

Astfel, ingerii descrisi in Sura LXIX - Sura celei neinconjurate, 17, ca fiind
ingeri de treapta Tnalta, ei fiind “Ingerii de la marglnlle sale (cerului) si opt vor purta
tronul Domnului tau asupra lor in ziua aceea™ , acesti opt ingeri trimitandu-ne cu
gandul la heruvimii si serafimii din ierarhia mgereascé a Crestinismului.

Musulmanii stiu ca in imediat dupad moarte, fiecare om este vizitat de doi
ingeri-demoni, Munkar si Nakar, care, asa cum spune Sura K, 17, “sunt cei doi
intalnitori, sezand in dreapta si in stanga”.” Cei doi ingeri-demoni cerceteaz trupul
si sufletul celui mort si hotarasc intrarea acestuia In Rai sau plecarea lui in lad,

CORANUL pag. 308, Editura Cartier — 1997.
2 CORANUL, pag. 220, Editura Cartier — 1997.
8 CORANUL pag. 299, Editura Cartier — 1997.
* CORANUL, pag. 56, Editura Cartier — 1997.
® CORANUL, pag. 56, Editura Cartier — 1997.
6 ® CORANUL, pag. 370-371, Editura Cartier — 1997.
" CORANUL, pag. 338, Editura Cartier — 1997.
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fiind astfel, un fel de ingeri judecatori.

Aceeasi Sura, 20, vorbeste de venirea fiecarui suflet la Judecata de Apoi,
insotit “de un haitas si un martor”', de un inger si de un demon, un aparétor si un
acuzator, paralela evidenta cu descrierea drumului sufletului catre Dumnezeu
Judecatorul in Crestinism.

Rolul Tngerilor in judecata sufletelor de dupa moartea trupului este intregita
de Sura IV — Sura muierilor, 99, care descrie dreptatea lui Dumnezeu exprimata
prin glasul ingerilor: “Ingerii, cand uciserd pe cei ce pacatuira in sufletele lor, le
zisera: De cine va tineti? Ei zisera: Am fost slabi pe pamant! Ingerii zisera: Oare nu
este paméantul lui Dumnezeu destul de larg ca sa fi putut voi purcede de acolo?
Locuinta unora ca acestia este iadul, o calatorie destul de rea!™

in randul ingerilor se nscriu si demonii in a caror ceatd existd o anumita
diferentiere, ierarhizare.

Demonii cei mai mici, dar inzestrati cu puteri care ii fac de temut pentru
credinciosul musulman, sunt djinnii cei creati de Dumnezeu-Allah din foc.
Remarcam Tnsa ca acesti demoni au o caracteristica speciala care ii deosebeste
de ceea ce in mod general este acceptat ca fiind definitia pentru un demon, anume
razvratirea impotriva lui Dumnezeu.

Dimpotriva, djinni sunt demoni credinciosi lui Dumnezeu, avand un fel de
functie pedagogicé, de pedepsire a oamenilor necredinciosi.

Djinnii care au cazut definitiv din credintd si ascultare de Dumnezeu sunt
numiti Diavoli, fiind cei care au provocat caderea in pacat a primilor oameni si care
umbla pe fata pamantului ispitind.

Demonul de referinta, un fel de capetenie a demonilor in traditia islamica
este Shaitan sau Iblis, incarnarea raului, demonul care mereu indeamna pe om la
neascultarea poruncilor lui Dumnezeu.

Interesant este faptul ca in Islam se acceptd, sub aceeasi denumire de
Diavoli, si existenta unor oameni care isi dedica viata blasfemiei, imoralitatii, vrajbei.

Sintetizand, putem spune ca in Islam intalnim numeroase fiinte ihgeresti si
demonice, fiind evidente inrudirile cu ludaismul si Crestinismul, fapt care
genereaza cel putin doua concluzii:

Omul de stiinta, cercetatorul va observa influentele profunde pe care le-au avut
ludaismul si Cregtinismul asupra formarii Credintei Islamice i asupra activitatii
misionare desfagsurata de Profet, in mod special in alcatuirea conceptiei despre ingeri
in Islam.

Omul credintei, credinciosul va intelege ca prin prezenta lor in corpul dogmatic
si de credinta al Islamului, ingerii nu fac altceva decét sa confirme principala lor
calitate, aceea de mesageri si purtatori ai cuvantului lui Dumnezeu sau, pentru ingerii
cazuti, calitatea de ispititori, de perturbatori ai relatiei dintre om si Dumnezeu.

Il. Raul, lumea demonica si Infernul in Islam

Religia arabilor pana la Mohammed era o religie caracterizata prin sincretism.
Dupa limba lor, 1i putem considera pe arabi ca membrii ai marii familii a popoarelor
semitice si intr-un anumit fel, pentru ca traditia lor spune ca ei ar fi urmasii lui
Ismael, sunt un fel de verisori ai evreilor.

Astfel, Tn Cartea Facerii 16, 31 ni se spune ca Avraam “era de optzeci si
sase de ani cand i-a nascut Agar pe Ismael.” Sara, sotia lui Avraam era oprita de
Dumnezeu de la a avea copii, fapt care o determina sa-i daruiasca lui Avraam pe

' CORANUL, pag. 339, Editura Cartier — 1997.
2 CORANUL, pag. 99, Editura Cartier — 1997.
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sclava sa egipteanca Agar, pentru ca neamul lui Avraam sa nu se stinga.

Asa se va naste Ismael, care impreund cu Avraam, tatal sau, va fi taiat
imprejur in aceeasi zi, asa cum ne spune Cartea Facerii 17,26.

Nasterea lui Isaac, fratele dupa tata al lui Ismael si fiul Sarrei, va face ca
Agar si Ismael sa fie izgoniti de Avraam Tn degert, insd Dumnezeu isi manifesta
bunatatea si face legamant pentru copilul Ismael, randuind ca acesta sa fie stramosul
unui popor mare, asa cum ne spune Cartea Facerii 21, 17-18: “Si a auzit Dumnezeu
glasul copilului din locul unde era si ingerul lui Dumnezeu a strigat din cer catre
Agar si a zis: Ce e, Agar? Nu te teme, ca a auzit Dumnezeu glasul copilului din locul
unde este! Scoala, ridica copilul si-l tine de ména, caci am sa fac din el un popor mare!”

In vremea cand s-a nascut Mohammed (aproximativ la anul 567 d.Hr.), arabii
erau Tmpartiti in triburi si fiecare trib adora, pe langa Allah, o intreaga pleiada de
zei locali, zei tribali.

Arabii adorau pana si pietrele asa cum inca se intdmpla si astazi cu
meteorul cel negru pastrat la Mecca.

Discutand despre demoni, amintim ca arabii pre-mahommedani cunosteau
existenta Dlavolulw Viata lor era bantuita de Djinni sau Genii, care erau demoni,
fie buni, fie rai."

Aceste fiinte demonice le regasim si in religia Islamului, fiind amintite n
numeroase locuri, in Coran.

Astfel, aflam la Djini aceeasi trasatura ca la toate creaturile Tngeresti, anume
ca Djinnii au fost creati inaintea omului: “lar pe djinn I-am facut si mai inainte, din
focul fierbinte”, asa cum ne spune Sura XV - Sura El-Higir, 2772

Djinii sunt duhuri create de Dumnezeu pentru a-i aduce inchinare. Aceasta
menire este amintitd de Sura LI - Sura imprastietorilor, 56: “Si duhurile si camenii i-
am facut numai ca sa-Ml sIUJeasc“”

Djinii, dupa propria lor marturisire, facuta in Sura LXXII - Sura duhurilor, 11,
sunt impartiti Tn duhuri bune si duhuri demonice: “Si intre noi sunt unii drepti, altii
nu, noi suntem de tot felul”.*

Traditia Islamului afirm& ca Djinii sunt duhuri supuse Patriarhului Solomon, iar
acestea “lucrara lui ce voia el: odai, icoane, vase cét iazurile si oale statatoare”, asa
cum ne spune Sura XXXIV - Sura Sabei, 12.° Aflam aici dimensiunea sIUJltoare a
acestor duhuri si mergem cu gandul la esoteria iudaica medievala tarzie care i
confera lui Solomon puterea de a stapani duhurile demonice.

insa, indiferent de alegerea lor, spre bine sau spre rau, djinni nu cunosc, nu
sunt partasi tainelor lui Dumnezeu: “Si cand am hotarat Noi moartea asupra lui
Solomon, nimic nu le-a aratat lor moartea lui decat o vietate a paméantului care
manca toiagul sdu. Si cand cazu el, cunoscura duhurile (djinni) ca daca ele ar fi
stiut cele ascunse, n-ar fi trebuit sa petreaca in pedeapsa rusinoasa.”

Traditia Islamului ne spune ca acesti Djinni, duhuri de natura inferioara, au incercat
sa afle tainele dumnezeiesti prin intermediul ingerilor, dar au primit pentru incercarea lor
necugetata, plata focului, asa cum chiar ei o marturisesc in Sura LXXII - Sura Duhurilor, 8-
10, raméanand n aceeasi nestiinta: “Noi atinseram cerul si-l aflaram plin de pazitori

CORANUL Prefata, pag. 10, Editura Cartier — 1997.
2 CORANUL, pag. 193 Editura Cartier — 1997.

8 CORANUL pag. 341, Editura Cartier — 1997.
* CORANUL, pag. 374, Editura Cartier — 1997.

® CORANUL, pag. 285, Editura Cartier — 1997.

® CORANUL, pag. 286, Editura Cartier — 1997.
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(ingeri) aspri si de flacari. Si noi sezuram pe jeturi, s auzim ceva de acolo; iar cine se
pune la ascultat, gaseste o flacara pentru sine la panda. Noi nu stim ori de se v0|e$te
rau pentru cei de pe pamant sau voieste Domnul lor pentru dansii ce e cu dreptate

Profetul Mahommed aminteste Tn Coran de aceste duhuri, dar el, personal
se va confrunta cu Tnsusi Diavolul care 1l ispiteste pe Profet cerandu-i parerea
despre trei idoli pagani Allat, EI-Uzza si Manat, de fapt intruchipari ale demonilor.
Sura LIl - Sura Stelei, 19-23, ne infatiseaza cum Profetul respinge ispitirea prin raspunsul
pe care il da Diavolului: “Acestea sunt numai numiri pe care le-ati numit voi si
parintii vostri. Dumnezeu n-a trimis asupra lor imputernicire. Ei urmara numa| une|
credinte desarte si poftei inimii lor si la ei a venit de la Domnul lor ocarmuirea”.

Impal Mahommed va recunoaste ca zeitati adevarate pe acesti idoli, zeitatile
koreisitilor, un popor pagan, ale carei capetenii ii fagaduisera Profetului ca-l vor
recunoaste ca trimis al lui Dumnezeu daca si el va recunoagte aceste zeitati.

Profetul se va céi de aceasta cadere i, chiar a doua zi, apare in fata poporului
si declara ca ceea ce spusese cu o zi inainte fusese de inspiratie satanica.’

Diavolul sau Seithan sau Iblas ocupéa locul sdu in organizarea imparatiei
divine aga cum o percepe Islamul. Astfel, Dumnezeu este Tnconjurat de un stat de
ingeri, in rAndul acestora cei mai importanti pentru Profet fiind: Gavriile sau Gijibrail,
cel care i-a revelat lui Mahommed Coranul, Mihail, arhanghel egal in putere si
autoritate cu Gauvriil si inger pazitor al evreilor, Rafael sau Isfral, ingerul care va
suna trémbita la Judecata de Apoi si Asrael, ingerul mortii.

Diavolul sau Seithan sau Iblas, intaiul inger care a chemat la razvratire
impotriva lui Dumnezeu nu a acceptat, conform Coranului, sa se inchine in fata lui
Adam, cel creat din sdnge inchegat.

Sura XVIII - Sura pesterii, 48, ne spune: “Si cand am spus ingerilor: Inchinati-va
lui Adam! se inchinara ei afara de diavolul, care era unul din duhuri si a pacatuit
impotriva poruncii Domnului.™

Intalnim in Coran o nuantare a razvrétirii Diavolului fatd de Dumnezeu.

Biblia ne descrie in Isaia 14,12 -15 evenimentul cosmic al caderii Tngerului
Lucifer din slava cerului: “Cum ai cazut din cer, Luceafar stralucitor, fiu al zorilor!
Cum ai fost doborat la pamant, tu, biruitorul neamurilor! Tu ziceai n inima ta: Ma
voi sui n cer, Tmi voi ridica scaunul de domnie mai presus de stelele lui Dumnezeu;
voi sedea pe muntele adunarii dumnezeilor, la capatul miaza-noaptei; ma voi sui
pe varful norilor, voi fi ca Cel Prea Inalt. Dar ai fost aruncat in locuinta mortilor, in
adancimile morméantului!”

Coranul nu prezintd o descriere atat de cutremuratoare, dar infatiseaza o
trasaturd caracteristica Diavolului, aceea a neputintei de a se smeri, de a se
supune poruncilor lui Dumnezeu, aceasta datorita orgoliului sau nemasurat.

Seithan ispiteste mereu pe oameni, el “ameninta cu saracia si porunceste
lucruri rusinoase” asa cum ne arata Sura Il — Sura vacii, 271.° Demonul oferd omului
fagaduinte rele sau cum precizeaza Sura IV — Sura muierilor, 119, “el face fagadumte
si starneste pofte rele: insa ceea ce fagaduieste Seithan este numai mselacmne

Aceluiasi Seithan ii este atribuit patronajul demonic al multor necuratii. Sura V - Sura

CORANUL pag. 374, Editura Cartier — 1997.
2 CORANUL, pag. 343, Editura Cartier — 1997.
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v“

mesei, 92, ne spune ca “jocurile de noroc, idolii si sagetile (aruncate spre cer pentru ghicit -
vechi obicei pagéan al arabilor pre-mahomedani) sunt uraciuni din fapturile lui Satan”. !

Seithan este demonul care indeamna pe om la goliciune, prin aceasta Coranul
intelegand departarea de la poruncile lui Dumnezeu a primilor oameni. “O, fiii lui
Adam. Sa nu va amageasca Seithan, precum i-a scos pe parintii vostri din Rai si a
tras de pe ei hainele lor, ca s le arate goliciunea lor. In adevar va vede el si
tovarasii sai, desi voi nu-I vedeti. Noi am pus seithanele gdiavolii) ca pazitori pentru
cei necredinciosi”, ne spune Sura VII — Sura zidurilor, 26.

Seithan impietreste inima oamenilor, el este cel care afland inimi impietrite
“impodobeste faptele oamenilor cu astfel de inimi”, asa cum se spune in Sura VI —
Sura vitelor, 43.°

Poate ca lucrul cel mai important care se spune despre Diavol in Coran, este cel
cuprins in Sura Xl - Sura Tunetului, 26-27: “Si va zice Seithan, dupa ce va fi facuta
judecata: Dumnezeu v-a fagaduit o fagaduinta adevarata. $i eu v-am fagaduit, insa
v-am ingelat. Dar n-am putere asupra voastra. Eu numai v-am chemat si voi mi-ati
raspuns; deci nu ma invinuiti, c¢i Tnvinuiti-va insiva. Eu nu va pot ajuta §| voi nu-mi
puteti ajuta. Eu ma lepad ca m-ati facut asemenea lui Dumnezeu inainte™

Aceasta marturisire pe care o face Diavolul ih Coran demonstreaza ca acesta este
ingerul inselaciunii si al tradarii si ca, intr-un final, in fata judecatii lui Dumnezeu, Seithan
isi urmeaza natura sa si li tradeaza pe cei pe care i-a ingelat, denuntandu-le ratacirea.

Pana la judecata de apoi, Seithan va cauta mereu sa aduca n ratacire pe
oameni. In Sura XV — Sura El-Higir, 39, demonul zice: "Le voi impodobi lor lucrurile
pe pamant si-i voi duce in ratacire pe toti.” °

Seithan sau Iblas este dugsmanul declarat al lui Adam si al Evei, el cautand
sa-i ispiteasca, sa-i Impinga spre pacat, sa-i ia in stapanire. Mahommed fi
indeamna pe oameni s& se fereascd de Diavol. In Sura Il — Sura vacii, 163-164,
Dumnezeu, prin glasul Profetului indeamna pe oameni: ,O voi oamenilor, mancati
din ceea ce este iertat si bun pe pamant si nu urmati pasilor lui Satan; el va este
doar un dusman rasvedit. EI va porunceste ce este rau si ruginos si ca sa vorbiti de
Dumnezeu ceea ce nu §t|tl

Pentru Mahommed, omul este slab nu ca urmare a pdacatului originar, ci
pentru ca este doar o faptura; el se gaseste acum intr-o lume resacrallzata prin
revelatia acordatd de Dumnezeu ultimului Sau Profet, Mohammed.’

TOtU§I, omul nu este singur n lupta sa cu Diavolul. In Islam, credinciosul
este Tharmat cu cei Cinci Stélpi ai Credintei musulmane:

Shahadah - (declaratia) marturisirea de credinta.

Salath - cele cinci rugaciuni obligatorii, zilnic.

Zakath - contributia la bunastarea celorlalti.

Siwam- postul Tn perioada Ramadanului.

Hadiji - pelerinajul la Makkah (Mecca).

Spre deosebire de Crestinism, unde Crezul sau Simbolul Credintei este
complex, in Islam credinciosul dovedeste apartenenta la credinta musulmana

CORANUL pag. 114, Editura Cartier — 1997.
2 CORANUL, pag. 132, Editura Cartier — 1997.
8 CORANUL pag. 120, Editura Cartier — 1997.
* CORANUL, pag. 191, Editura Cartier — 1997.
°® CORANUL, pag. 194, Editura Cartier — 1997.
6 CORANUL pag. 62, Editura Cartier — 1997.
" Mircea Eliade, Istoria Credintelor si Ideilor Religioase, vol. |, pag. 86, Editura Universitas, Chisinaru, 1992.
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marturisind: “La ilaha illal lahu Muhammadum rasulul lah!”, adica “Nu exista alt
Dumnezeu decéat Allah si Muhammad este mesagerul lui Allah”.

Shahadah este prima arma pe care musulmanul o are impotriva Diavolului,
insa aceasta se afld in permanenta armonie si interactiune cu celelalte indatoriri
ale credinciosului musulman.

Salah sau cele cinci rugaciuni obligatorii ale fiecarei zile, rugaciunea fiind
randuitd de Sura XX — Sura TH, 14, care descrie dialogul lui Dumnezeu cu Moise:
“Serveste-Mi Mie si implineste rugaciunea intru amintirea Mea.”"

Credinciosul musulman, chemand ajutorul lui Dumnezeu pentru nevoile sale
si pentru apararea Tn fata demonilor, se roaga astfel:

Rugaciunea Fadjr (Dimineata) de la sfarsitul noptii, pana cu putin inainte de
rasaritul soarelui.

Rugaciunea Zihr (Pranz) de la miezul zilei (ora 12), pana dupa-amiaza.

Rugaciunea 'Asr (Dupa-amiaza) de dupa-amiaza tarziu, pand cu putin
fnainte de inceperea apusului soarelui.

Rugaciunea Maghrib (Apus) dupa apus, pana se sfarseste ziua.

Rugaciunea 'Isha’ (Seara) noaptea, pana la miezul noptii sau mijitul zorilor.

Musulmanul stie ca la rugaciunile sale stau martori Tngisi Thgerii lui Dumnezeu,
ca o garantie ca rugaciunea este mijlocita catre Dumnezeu si credinciosul aparat in
timpul rugaciunii impotriva demonilor. Sura XVII — Sura drumului noptii, 80,
marturiseste: “implineste rug&ciunea la apusul soarelui pana la mtunencul noptii si
citirea zorilor, caci citirea zorilor are marturie (martori) pentru sine.”

De fapt, Salah - Rugéciunea este cel mai important Stalp al Credintei Islamice
de care beneficiaza ca arma credinciosul musulman in lupta sa cu Diavolul.

Shahadah - (declaratia) marturisirea de credintd si Salah - cele cinci
rugaciuni obligatorii, zilnic, sunt urmate de Zakath - contributia la bundastarea
celorlalti sau pomana legiuita. Musulmanii au ceea ce se cheama Schema Zakath
care are in cuantum un procent de 2,5% din averea credinciosului intr-un an. Sura
IX - Sura caintei, 60, stabileste cine sunt beneficiarii Zakath: “Milosteniile sunt
numai pentru cei sarmani si nevoiasi Si pentru cei ce se ostenesc pentru ele si
pentru cei ale caror maini sunt impreunate si pentru cei datornici si pentru drumul
lui Dumnezeu si pentru fiului drumului; aceasta este hotararea lui Dumnezeu.”

Sawm - postul din zori pana la apus, Tn luna Ramadan este important mai
ales din perspectiva faptului ca, in conformitate cu traditia islamica, Profetul a
primit revelatia Coranului in luna Ramadanului. Credinciosul musulman regaseste
in post aceleasi valente ca si crestinul, demonii fiind neputinciosi in ispitire in fata
unui credincios musulman ajuns Muttagi prin supunere sau pietate in fata lui
Dumnezeu, dezvoltatda prin Sawm-post. Acest gest de supunere absoluta, de
smerenie in fata Creatorului este cunoscut in Islam ca Taqwa si reprezinta calea
sigura prin care omul este aparat de pacat si de ispita demonilor.

Hadj - pelerinajul la Makkah (Mecca) este al V-lea Stalp al Credintei
musulmane si prezintd o incarcaturd la fel de complexa si plina de valente
binefacatoare si ocrotitoare pentru credinciosul musulman.

Pelerinajul la Mecca este o vizita facuta de musulmani la Al-Ka'bah sau Casa
lui Allah Tn Makkah, odata in viata si se infaptuieste in perioada dintre al optulea si al

CORANUL pag. 222, Editura Cartier — 1997.
2 CORANUL, pag. 208, Editura Cartier — 1997.
® CORANUL, pag. 156, Editura Cartier — 1997.
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treisprezecelea Dhu'l Hijjah, a douasprezecea luna a Calendarului Islamic.

Traditia islamica afirma ca Al-Ka'bah, cunoscut ca Baitullah sau Casa lui
Allah, este o cladire cubica cu un singur etaj, care a fost construita de Adam si
reconstruitd de catre Profetul Ibrahim (Avraam) si fiul sdu Isma'il (Ismael).

Aceasta cladire ar fi singurul edificiu care s-a construit vreodata pentru
scopul unic al adoratiei lui Allah, Allah binecuvantand aceasta Al-Ka'bah.

Acesti Stalpi ai Credlntel sunt pentru musulmani tot atatea aime impotriva Diavolului.

In Religia Islamului, Diavolul isi are salagul in Gahannam - Infernul musulman,
cuvant care provine din ebraicul gehinnom.

in Coran, Gahannam este personificat: “Cand pdmantul va fi sfaramat bucatic,
si vor ven| Stapanul tau si Tngerii, va fi adus |n fata noastra, in ziua aceea,
Infernul...” asa cum glasuieste Sura LXXXIX, 23-24."

in peisajul Infernului, al&turi de Seithan, Mahommed ne vorbeste si de existenta
ingerilor demonizati, ladul fiind condus de demonul Malik, iar ingerii Munkar si
Nakar fiind un fel de slujitori ai acestuia, Tngeri judecatori care cer socoteala de la
fiecare mort, la morméantul acestuia.

in Tratatul de eshatologie musulman& Al-Durra al-fahira se spune ca Gahannam
este un monstru cu patru labe, fiecare dintre acestea fiind legata cu 70.000 de
inele, iar pe fiecare inel se afla un demon formandu-se astfel armata celor 70.000
de demoni. Acest monstru se va arunca asupra oamenilor in Ziua Judecatu de
Apoi, indeplinind dreptatea lui Allah, propovaduita de Profetul Sau, Muhammad.?

O alta reprezentare a Infernului, salas al Diavolului si demonilor sai, este
asemanatoare cu cea clasica, crestina.

Astfel, Infernul se afla plasat sub piedestalul pe care sta lumea si se sprijina
pe Taur si pe Peste. Are 7 niveluri Tn forma de crater si pe deasupra acestora trece
0 punte subtire ca un brici pe care trebuie sa o strabata sufletele celor morti pentru
a ajunge in Rai. Aceast punte, numita al-Sirat, nu poate fi strabatuta de pacat0§|
acestia prabusindu-se Tn unul din cratere, in functie de pacatele lor.?

Imaginea Diavolului in Islam contine numeroase elemente comune cu
imaginea reald a ingerului cazut, asa cum ne-o ofera Crestinismul.

in Islam, Diavolul are aceeasi riutate, aceleasi metode ca si in Crestinism si
aceeasi finalitate a actiunilor sale. El cautd sa abatd pe om de la inchinarea la
Dumnezeu-Allah, 1l ispiteste, il poseda daca i se permite, face tot ceea ce poate
pentru a-l atrage de partea demonilor.

Tns& si limitele sale sunt aceleasi: nu poate obliga pe om la pacat, iar marturisirea
credintei In Dumnezeu, rugaciunea, postul si milostenia sunt tot atatea arme pe
care credinciosul musulman le foloseste impotriva ispitelor demonice.

Islamul devine cea de a treia religie monoteista care ne ofera, dupa crestinism si
iudaism, o imagine aproape completa despre Tngerul cazut.

lll. Djihadul, Cruciada si conflictul civilizatiilor

In epoca intunecata deschisa de prabU§|rea turnurilor World Trade Center,
in urma atentatului terorist din 11 Septembrie 2001, a discuta despre Islam reprezinta
un demers dificil. La aceasta se adauga si saracia crunta, am putea spune, a
surselor romanesti care sa patrunda Tn strafundurile acestei religii, care impreuna
cu ludaismul si Cregtinismul formeaza Triada Religiilor Monoteiste Universale,

CORANUL pag. 390, Editura Cartier — 1997.
% Alfonso di Nola, Diavolul, pag. 324, Editura ALL BIC 2001.
® Alfonso di Nola, Diavolul, pag. 325, Editura ALL BIC 2001.
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strafunduri ce ne dezvaluie o complexitate fascinanta si o cutremuratoare cautare
de Dumnezeu a celui care a ramas cunoscut Istoriei ca fiind Profetul Mahommed.

Am incercat sa prezentam cum este privit Diavolul in cuprinsul Islamului din
dorinta de a deschide o cale de intelegere a ceea ce este de fapt, Islamul, religia
desemnata prin acest cuvant care in araba ihseamna a se supune, a asculta, a fi docil.

in Istoria popoarelor europene, Islamul a fost ih nenumérate randuri asemuit
cu Diavolul, iar musulmanii au fost considerati ca trimisi ai ladului. Nesféarsitele
razboaie purtate intre crestini si musulmani, Cruciadele, caderea Bizantului, cotropirea
Spaniei sau a Balcanilor, cruzimea faimosilor ieniceri, oastea musulmana formata - ca
o culme a cinismului fatd de crestini - din copiii primiti ca tribut de Imperiul Otoman
de la popoarele crestine supuse, si alte inca multe si poate neconsemnate de
cronicari suferinte la care s-au supus reciproc musulmanii si crestinii, toate acestea
au sapat continuu prapastia intre civilizatiile noastre.

Ca Islamul nu este o religie a iubirii asa cum este Crestinismul, acest fapt este
evident. Islamul este o religie a ascultarii, a urmarii pana la moarte a poruncii dumnezeiesti.

A intelege cu adevarat Islamul inseamna a patrunde dincolo de infricosatorul
zid ridicat de terorismul arab si de fanatismul manifestat in situatii de criza de catre
musulmanii din Orientul Mijlociu.

A demoniza o religie, a conferi Islamului atributele care sunt dintru-nceput, de cand
Dumnezeu a zidit cerul si paméantul, apanajul ingerului cazut, al demonilor de a caror
existentd nu se Tndoieste nici un credincios, indiferent de religia careia ii apartine, reprezinta
un demers periculos si il inscrie pe autor in randul celor care slujesc Tntunericul.

De fapt, orice demonizare, a oricarei religii, mai putin a credintelor care ele
insele afirméa supunerea fata de diavol, in cazul lor demonizarea fiind titlu de lauda,
reprezintd un demers rau-intentionat sau cel putin neserios si nefondat.

Diavolul este pentru omul religios de orice factura, o entitate reala, prezenta
in orice credinta care este purtatoarea chemarii omului la slujirea lui Dumnezeu,
slujire pe care diavolul nu a acceptat-o.

Poate ca cea mai macabra si sadica gluma, ispita pe care a adus-o acest inger
cazut oamenilor a fost indemnul de a arunca filiatia demonica asupra semenilor de
alta religie. Acest lucru il intalnim n cazul evreilor, considerati de nazisti ca iude si fii ai
Satanei, in cazul conflictelor dintre catolici si protestanti, in Ifanda de Nord, rana deschisa
multe decenii Tn trupul Europei de fanatismului religios, iar odata cu formarea
Statului Israel, in cazul nesfarsitelor razboaie intre evrei si arabi, care au adus demonului
ca jertfa infioratoare sufletele a zeci de mii de soldati si civili arabi si evrei.

ludaismul, Cregtinismul si Islamul au radacini istorice, geografice, culturale si
de revelatie comune. Marile valori ale civilizatiei contemporane poarta in sine, in
buna masura, mostenirea adusa lumii de aceste religii monoteiste.

Djihadul si Cruciada au imbracat de sute de ani forma paméanteasca si pervertita
a razboiului, insa timpurile secolului XXI nu mai ingaduie aceasta. DDjihadul si
Cruciada sunt chemate sa se intoarca in matca lor, ca propovaduire a invataturilor
celor doua mari credinte monoteiste care le-au nascut.

Diavolul nu este chipul evreului sau al crestinului sau al musulmanului.
Diavolul raméane, pentru omul credincios entitatea reala, creatura ingereasca ce s-
a Tmpotrivit lui Dumnezeu, iar pentru omul de stiintd este intruchiparea simbolica a
unor bariere, temeri si neputinte pe care aceste doua mari civilizatii, cea cresting si
cea musulmana, sunt chemate sa le cerceteze si sa le depaseasca.
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HURUFISMUL: O INCERCARE DE PATRUNDERE A RENASTERII
iN ISLAM

Fakhri KARIMLI

XULAS®: XIV asrin 80-ci illeri Azerbaycan iiglin oldugca getin xarakter dasiyirdi. Simaldan Toxtamis
xanin Qizil Orda dévlsti, cenubdan isa yeni bir isgalgl olan Teymur Langin ordulari élkeni hadalayirdi.
Bela bir miirakkab veziyystde Azerbaycan doévlstleri arasinda yalniz $argin gadim madaniyyst merkazi
sayilan Sirvan 6z misteqilliyini Teymur Lang ils ittifaga girerak goruya bildi (1386). ©vezinds ise bitin
6lke onun tapdagdi altina kegdi, butin seharlerin senatkarlari qul edilerak zorla yeni imperiyanin paytaxti
olan Semarganda insaat Uglin aparilirdi. Diger terefden ise Teymurun din xadimlerine arxalanmasi xalq
arasinda naraziliq dogururdu. Her iki amilin naticasinde 1386-ci ilde Azarbaycanin tarixi paytaxti
Tebrizde sanatkar dairsleri arasinda Fazlullah Naiminin rahbarliyi altinda yeni bir fenomen — hirufiler
dini sektasi meydana ¢ixir. Yeni ideologiya isdala ve gati enenavi dini middaalara gargl ydnelerak
insani ilahilesdirir, harflorle onun arasinda Uzvi baglanti kesf ederak insanin Tanri seaviyysasine
yiilkselmak imkanini tesdigloyirdi. Belaliklo aslinde hiirufilik intibahin Serq diinyasina sirayet etmak
coahdlerindan basqa bir sey deyildi. Ancaq bu cehdlerin garsisi amansizligla alinir, Naiminin 6limdndan
sonra (1394) harokata rahbarlik eden Sirvan mansali boylik sair, siyasi xadim Nasimi 1417-ci ilde Haleb
seherinde derisi soyularaq edam olunur, sekta darmadagen edilir. Neticade Islam diinyasinda Intibahin
gergaklosdirilmasi kimi ugrunda dévriin Sirvan, Qaragoyunlu, Aggoyunlu va diger yerli dévietlerin mibarize
apardiglari basqa bir tarixi vezife olan Azarbaycanin birlesdiriimasi ideyasi da ugursuzlugla Gzlesir. Sonuncu
vazifeni hayata kegirmak yalniz bagsga bir Azerbaycan bdlgesi olan Ordebilin idare edan nifuzlu

Safaviler naslinin niimaysndasi ve eyniadli dévlstin banisi genc sah | ismayila (1501-1524) nesib oldu.

Marele poet azer din sec. XIV, Seyid Imadeddin

Nasimi s-a nascut la 13 februarie din anul 1369, in orasul

Samahi, capitala Sirvanului, statul medieval (861 -

1538). Statul Sirvan, care ocupa zona nord-estica a

Azerbaidjanului, a jucat un rol Thsemnat in istoria

poporului azer. El era cunoscut prin matasea sa si in

perioada medievala treceau pe aici caravane din multe

tari ale lumii. Samaht a ajuns la apogeu in sec. XII.

Invazia mongola I-a afectat prin distrugerile mari, la fel

ca si din celelalte centre culturale din Orientul Mijlociu, dar

deja in sec. XIV capitala Sirvanului si-a recuperat functiile

ramanand principalul focar de cultura din tara. In sec. Xlll, in Sirvan, care suferea din

cauza atacurilor permanente, cu toate ca si-a pierdut maretia si puterea trecuta, nu

a fost intreruptd dezvoltarea culturald, la care a avut un rol semnificativ, orasul

Baku, care de atunci era cunoscut prin portul sau maritim si resursele de petrol.

Tatal sdu, Seyid Mahammad, era o persoana bine cunoscuta in tara. Fratele poetului

scria si el poezii, sub pseudonimul "$ah Handan", dupa moartea sa el find inmormantat
intr-un cimitir vechi din orasul Samaht care pana zilele noastre poarta numele lui.

Dupé convertirea Azerbaidjanului (intre sec. IV — VIl in taréd predomina religia

crestina diofisitd) la Islam, Samaht a devenit unul dintre cele mai mari centre ale

culturii. Tn orasul respectiv au trait o multime de savanti si poeti printre care trebuie

s& remarcam Tn mod obligatoriu numele marelui poet din sec. Xll, Afzaladdin

Haqgani. Aici functionau multe scoli, universitati, cenacluri si festivaluri de muzica

vestite in tot Orientul Mijlociu. Existau biblioteci publice si private bogate. in

apropierea orasului, in localitatea Malham, se afla Academia de Medicina ("Dar

ug-Shura"), infiintatd de unchiul lui Hagqgani, faimosul medic din timpul sau, Kafieddin.

Aici si-a petrecut anii de scoala Nasimi, unde putea sa obtind o educatie

70



corespunzatoare conforma cu a celor mai bune universitati ale epocii. Lucrarile lui ne
dovedesc faptul ca el cunostea foarte bine literatura si filosofia clasica din Orient si
Grecia antica, stapanea in mod liber ideile fundamentale ale teologiei musulmane si
crestine, invatase medicina, astronomia, astrologia, matematica, logica etc. El stia atat
de bine limbile straine, incat scria poezii atat in limba azera, cét si araba sau persana.

Viata lui a corespuns cu perioada foarte critica, de la sfarsitul sec.XIV, cand
Azerbaidjanul, care abia iesise de starea de soc determinat de invazia mongol3, s-a
infruntat cu hoardele cuceritorului Tamerlan (1336-1405), iar din nord era atacat de
catre ostile din Hoarda de Aur ale hanului Tohtaméas. Ultimul, Tn anul 1385, a intrat
in Azerbaidjan din Derbend provocand un dezastru si a ajuns pané la Tebriz. ins4,
primind vestea despre apropierea lui Tamerlan, armata Hoardei de Aur a parasit
Azerbaidjanul si s-a retras spre nord.

in anul 1380, conducatorul confederatiei tribale turcice Karakoyunlu, Gara
Mahammad (in azera "Mahammad cel Negru®) a ocupat tinuturile din jurul lacului
Van. Dupa moartea conducatorului I-a inlocuit fiul lui, Gara Yusif, care imediat s-a
infruntat cu pericolul timurid. Tn aceeasi perioada in partea sudica a Azerbaidjanului,
exista statul Gelairid cu capitala in Tebriz (1341-1410). Suveranul acestui stat dupa
anul 1382 era sultanul Ahmad.

in 1386, Tamerlan a ocupat Tebrizul si de acolo a inaintat spre Sirvan, Karabagh si
Derbend, I&sand in urma sa doar jafuri si distrugeri. Culmea rezistentei poporului a fost
apararea cetatii Alingea, care a fost asediata timp de 14 ani, invadatorii nereusind s-o
cucereasca. In 1397 ostea tinutului Seki din nordul Azerbaidjanului, cu sprijinul soldatilor
georgieni, a venit Tn ajutorul cetatii Alingea si timurizii au suferit o Tnfrangere insemnata.

Anii dominatiei timuride reprezinta o perioada intunecata a istoriei Azerbaidjanului.
Macelarind populatia provinciilor sudice ale Azerbaidjanului Th mod nemilos, Tamerlan
a Tncercat sa ajunga spre nord, in Sirvan. Dar, suveranul Sirvanului ("Shirvansah"),
Ibrahim | (1382-1417) din dinastia Derbendi, a reusit pe calea diplomatiei sa salveze
poporul sdu de nenorocire. Acesta, folosind contradictiile dintre Hoarda de Aur si
timurizi, a obtinut autonomia internd, a intrat in aliantd cu Tamerlan si a reusit
incheierea unei paci cu regele georgian Gheorghi VII. intr-adevar oastea Sirvanului
a participat la campaniile militare impotriva lui Tohtamas (1395) si sultanului
otoman Baiazid | (1399) si in schimb tributul platit timurizilor era aproape simbolic.

Gara Yusif Karakoyunlu a incheiat pace cu suveranul gelairid sultan Ahmad,
care ramasese fara tara, impotriva lui Tamerlan. In 1392, fortele unite ale aliatilor
au suferit o infrAngere mare si Gara Yusif a fost obligat sa-si paraseasca domnia.
El a fost un om cu caracter si in 1394 si-a incercat inca o data sansa, dar in
apropierea Bagdadului, a fost infrant de Tamerlan a doua oara. Cautandu-si un loc
de azil sultanul Ahmad si Gara Yusif au fost obligati sa se refugieze in Egipt ca sa
obtina ajutorul sultanului mameluc. Ins& temandu-se de furia lui Tamerlan sultanul
Egiptului i-a aruncat n temnita.

Asadar, restul Azerbaidjanului devine o provincie timurida. Conform ordinului
lui Tn orasele ocupate se mobilizeaza cei mai faimosi mesteri, arhitecti, pictori,
muzicieni, mestesugarii oraseni care erau trimisi la munca silita in capitala imperiului -
Samarkand. Tamerlan se gandise sa-si faca o capitala perfecta si fiecare cartier
din Samarkand, primise numele unui oras mare din Orient. Tamerlan incerca sa-si
legitimeze faptele sale cu sprijinul clericilor musulmani, ceea ce determina in popor
o ura profunda impotriva dominatiei timuride si un fenomen necunoscut pana atunci,
miscarea hurufizilor, exprimarea ideologica a nemultumirilor populare. Acest ordin
eretico-filosofic se impotrivea atat puterii laice, cat si celei clericale.
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Dupa opinia mai multor istorici hurufismul exprima nemultumirea mestesugarilor
orageni exilati Tn strainatate, impotriva dominatiei i politicii cuceritoare timuride.
Baku Tn acesti ani a devenit centrul ideologic al hurufismului. Fondatorul ordinului
era marele filosof si poet azer Fazlullah Naimi. In 1386, pentru prima data si-a
prezentat ideile Tn orasul Tebriz, capitala istorica a Azerbaidjanului. In mod energic
el face propaganda noii ideologii si Tn curdnd secta se raspandeste peste tot, In
intregul Azerbaidjanul si Tn mai multe tari din Orientul Mijlociu si Asia Centrala.
Naimi chiar a incercat sa converteasca pe Tamerlan, dar eforturile lui esueaza. O
mare parte din viata lui si-a petrecut-o in oragul Baku si in Azerbaidjan, unde el a
scris cele mai importante din operele sale cum ar fi "Cavidanname" ("Cartea despre
eternitate”) si "Vasiyyatname" ("Testamentul”). in afard de cele enumerate sunt
cunoscute cartile lui precum "Mahabbatname™ ("Cartea despre dragoste”), "Artname"
("Cartea despre tron"), "Isgendername” ("Cartea despre Alexandru"), "Novmname"
(Cartea despre visuri"). Aceste carti reprezinta bazele ideologice ale noului ordin. Un
grup de sustinatori ai lui Naimi creeaza la Baku o organizatie clandestina, de unde se
trimiteau propagandisti in diferite orase din Orient, pentru raspandirea ideologiei hurufide.

"Hurufism" vine de la cuvantul "huruf” (in araba "litere"). Hurufizii fetisizau pe
28 si 32 litere ale alfabetelor arabe si persano-azere vazand o legatura stransa
dintre liniile din fata omului cu literele arabe si afirmau ca fara ele nu se poate
constientiza nici Dumnezeu, nici omul si nici lucrurile. Dar, de fapt esenta filosofica
si sociala a hurufismului este mult mai bogata si insemnata. Pe scurt, putem sa
consideram ca hurufismul era de fapt una dintre cele mai serioase incercari de
patrundere a Renasterii in tarile islamice. Hurufismul vedea in fiinta umana o valoare
suprema pe Pamant, purtatorul inceputului spatial si dumnezeiesc. Hurufismul de
fapt, derivase din fundamentul ideologic al sufismului si aceste curente idealiste
aveau multe elemente comune. Dupa hurufizi literele alfabetului arab fsi
ascundeau secretul lumii si Coranul Sfant nu este decéat imaginea Dumnezeului,
primitd de profetul Mahomet. Omul care constientiza literele Coranului, avand
intelepciunea dumnezeiasca legatd de natura, el insusi putea sa ajunga la gradul
Lui. De aici vine formula faimoasa a hurufizilor: "An al-Haqq!" (in araba "Sunt adevarul!”,
dar si de asemenea "Sunt Dumnezeu!"). Dogmele esentiale ale ordinului sunt afirmate
in cartea "Cavidanname" a lui Naimi, dupa moartea caruia miscarea nu s-a stins.
Hurufismul a jucat un rol insemnat impotriva jugului timurid si dogmelor ortodoxe
ale Islamului. Daca vom elibera hurufismul panteist de acoperirea religioasa-
idealistica, ramane doar motivul sdu esential alcatuit din umanismul si criticismul
indreptat asupra structurii feudalo-clericale si despotice a societatii. Aceste elemente
ale hurufismului se reflecta si la creatie poetilor clasici din timpul respectiv.

Hurufismul era o intruchipare a sufismului. Sufismul fiind o miscare veche si
cunoscuta era impotriva ortodoxismul islamic, trimitand la filosofia greceasca si isi
obtinuse chiar anumite elemente din filosofia indiana transformandu-se deci intr-o
conceptie idealista, care a afectat toata viata publico-politica si cultura din Orientul
Mijlociu. Fundamentul filosofic al sufismului este panteismul: Dumnezeul este
cauza prima a creatiei lumii, este "un duh absolut”, iar lumea este emanatia
acestui duh. Omul poate tinde sa se dizolve in natura lui Dumnezeu, dar pentru
aceasta trebuie in primul rAnd sa ajunga la desavarsirea spirituala, ceea ce se
obtine doar prin iubire purd si nalta. Astfel, plasdnd centrul de greutate al
congtientizarii lumii in sferd emotionald, deconectandu-| de la dogmele formalistice
si stagnate, sufizii accentuau importanta concentrarii la om a tot ceea ce este
omenesc: dragoste, libertatea simturilor, uré fata de banalitatea zilnica, bucurii
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obtinute cu pretul abandonarii libertétii sufletesti. La poezie, care avea o putere de
influentd extrem de fabuloasa asupra omului oriental medieval, a aparut o
categorie speciala de termenologii "laice", ce simbolizau componentele ideologiei
sufide. De exemplu, sufizii descriau si fetisizau pasiunea, frumusetea, vinul precum
simboluri ale de intaririi spirituale. Treptat, aceste simboluri si-au pierdut sensul
unic sau au devenit mult mai elastice asa cum prin terminologia simbolica, poetii
sufizi puteau s& cosmetizeze ideile lor eretice fatéd de clericali. Sufismul era o
miscare impotriva inegalitatii sociale si a clericalilor, insd avea un caracter spontan
si contradictoriu, criticAnd doar ascetismul.

In aceasta perioada Nasimi face cunostintd cu ideologia hurufida, se intalneste
personal cu Fazlullah Naimi, i-a acceptat conceptiile si probabil de atunci a inceput
sa-si semneze poeziile sale cu pseudonimul "Nasimi" (,,nasim” inseamna ,,vant usor”),
care are o rezonanta apropiata de numele sefului sectei. in acelagi timp cu Nasimi la
ideologia hurufida s-a convertit un alt poet azer Abulhasan Ali ul-Ala, care Tn operele
sale declara orasul Baku, Kaaba hurufismului, datorita faptului ca acolo locuia
Fazlullah. Cei mai buni adepti ai sectei erau trimisi in diferite orage din Orientul Mijlociu.

Imadeddin Nasimi a devenit al doilea lider al acestei ideologii. La inceputul
creatiei sale poetul la fel ca si prietenul si dascalul sau, Naimi statea pe pozitiile
sufismului si era adeptul faimosului seic sufid Sibli. In perioada sufida a creatiei
Nasimi in poeziile sale folosea pseudonimul "Huseyni", "Seyid Huseyn", "Seyid"
din cauza fascinatiei lui fatd de Huseyn Halladj Mansur, marele sufid persan si poet
din sec. X, care pentru prima datd in lumea musulmana a lansat lozinca despre
comparatia lui Dumnezeu cu o fiintd umana. Din cauza ideilor sale eretice Halladj
Mansur era urmarit incontinuu si nerenuntand la viziunea sa a fost spanzurat la
Bagdad. Nasimi si el era pregatit pentru acte de asemenea curaj si 1l admira si il
lauda pe Mansur. Acest interes nu s-a schimbat si dupa alaturarea lui Tn randurile
hurufizilor. Nici filosofia sufida nu i-a Iasat pentru mult timp din viata sa.

in centrul creatiei lui Nasimi st& frumos si iubit Dumnezeu, care méareste pe
om, daruindu-i din lucirile sale. Prin desavarsirea morala omul se apropie de
Dumnezeu. Pentru un om, cel mai Thalt moment al extazului se considera intalnirea
Cu persoana iubitd, unirea cu ea, dizolvarea n ea. Poetul scrie c3, in ciuda opiniei
unora, dragostea nu este decat un pacat, el nu va lasa calea iubirii, caci doar
aceasta cale duce la Adevarul - Dumnezeu. Dar, putem observa Tnlocuirea treptata
a sufismului de catre hurufismul n viziunea lui Nasimi ceea ce se iese in evidenta
prin schimbarea viziunii panteiste a poetului. Acum la temelia acestor viziuni nu
mai stau dragostea si euforia, ci literele si constiinta. De acum Tnainte in filosofie,
Nasimi se bazeaza pe ideologia hurufistd a lui Naimi si preda principiile esentiale
ale ordinului. ins& hurufismul predat de Nasimi nu este o simpla repetare a ideilor
lui Naimi. El apropie omul catre Dumnezeu si gaseste o divinitate dumnezeiasca la
om. Viziunea sa si-a gasit cea mai buna reflectare poetica in faimoasa sa poezie
(gazelul), care incep cu versurile:

"in mine incap ambele lumi, dar eu nu incap in aceasta lume,
Sunt esenta fara loc, eu nu incap in acest loc”.

in anul 1394 Fazlullah Naimi impreun& cu adeptii lui a fost arestat in Sirvan
din ordinul lui Tamerlan si a fost spanzurat in cetatea Alingea unde a fost si inmormantat
(azi, provincia Nahcivan, Republica Azerbaidjan) de catre guvernatorul Azerbaidjanului,
al treilea fiu al lui Tamerlan, Mirangah. Cadavrul lui agatat de un cal a fost plimbat
in tot oragul. Naimi presimtea acest final si in "Vasiyyetname™ scris de el in ajunul
executiei sale, defineste programul luptei ce va urma. Cartea respectiva a fost
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trimisa Tn mod clandestin la Baku. Conform poruncilor lui, cele mai importante figuri
ale sectei parasesc Azerbaidjanul si raspandesc ideile marelui dascal in tot Orient
medieval, iar Nasimi trebuia sa se casatoreasca cu fiica sa plecand din Baku.

"O Nasimi, daca Allah (Fazlullah -n.nm.) afirma ca globul este larg,
atunci pleaca din Baku, fiindca aici nu-ti este locul”, se spune intr-o poezie de
a lui in persana. intr-adevar, Nasimi insurandu-se fiica cea mic& a lui Naimi,
paraseste Sirvanul, plecand Tn Asia Minora, pe urma calatorind prin Anatolia, Siria,
Egipt. Analiza operelor sale ne arata faptul ca el a vizitat oragele Baku, Bagdad,
Bursa, Tokat, Samahi, Aleppo s.a. In Turcia el se apropie de faimosul poet Seyhi si
de Hadji Vali Bektas, fondatorul ordinului de dervisi "Bektasiye" si hurufismul
castigd o mare simpatie din partea populatiei locale. in timpul calatoriilor prin t&ri
orientale, el a fost urmarit, presat, chiar arestat pentru luni de zile.

Imediat dupa moartea lui Tamerlan (1405) au urmat luptele pentru putere in
imperiul sdu ceea ce a afectat situatia din Azerbaidjan. In provinciile Tebriz,
Maragha, Karabagh s.a. au Inceput rascoale ce au creat o posibilitate rara pentru
Ibrahim | s&-i alunge pe straini din tara si s-o uneasca sub autoritatea sa. Oastea
Sirvanului lovind garnizoanele timuride a ocupat o mare parte din Azerbaidjan,
Karabagh si Gandja. in primavara anului 1406 la Tebriz incepe o revolta
antitimurida sub conducerea tamgaciului (sef al colectorilor de impozite) Ahi
Qassab ("ahi" este membru al fratiei mestesugarilor oraseni, iar "gassab"
inseamna "casap, macelar") si Ibrahim | intré Tn capitala istorica a tarii. Tebrizul
insemna cheia Azerbaidjanului si sfarsitul dominatiei timuride.

Dar, unirea Azerbaidjanului nu s-a realizat si lbrahim | sub presiunea
sultanului gelairid Ahmad, care deja obtinuse Bagdadul, parasind oragul s-a retras
spre granitele sale. Fiindca dupa moartea lui Tamerlan (1405), sultanul Egiptului i
eliberase pe suveranii - refugiati, sultan Ahmad Gelairi si Gara Yusif Karakoyunlu.
Dar, nici sultanul Ahmad nu a reusit sa-si pastreze puterea si Tebrizul a fost ocupat
de fiul lui Miransah, Abu Bakr.

Intre timp se intarise confederatia triburilor turcice Karakoyunlu dupa intoarcerea
liderului lor Gara Yusif, care a ocupat o parte din Azerbaidjan. in 1408, Gara Yusif
a castigat lupta cu fiul lui Tamerlan, Miransah, in care a murit ultimul, el intrand in
oras invita tot pe Ahmad, sultanul din dinastia gelairida, fiindca nu avea legitimitate
conform conceptiilor orientale medievale, numai ca sultanul nu vroia sa accepte
protectoratul Karakoyunlu. Cand Gara Yusif a parasit Tebrizul pentru o altda campanie
militara, sultanul ndpadind garnizoana sa, cheama in ajutor pe Sirvansah. Tnainte
de a ajunge armata Sirvanului Gara Yusif infringe oastea lui Ahmad in apropierea
Tebrizului (30 august), unde ultimul a fost ucis, acesta fiind ultimul suveran din
dinastiei Gelairizilor (1341-1410). n locul statului respectiv s-a infiintat statul
Karakoyunlu cu capitala Tn Tebriz (1410-1468). Comandantul armatei Sirvanului,
Kayumars, fiul lui Ibrahim |, cazut in prizonierat, a fost eliberat de Gara Yusif, fara
nici-o conditie, intr-un mod foarte straniu pentru timpul respectiv si banuindu-I de
intelegere secreta cu suveranul Karakoyunlu, Ibrahim | si-a executat pe propriul fiu.

Dupa primul deceniu al sec.XV, regiunea iesise din sub influenta timurizilor
si Tn acesti ani in Anatolia si Tn Azerbaidjan dominau deja dinastiile turcice Zulgadar,
Akkoyunlu si Karakoyunlu alaturi de otomani. Nasimi a asigurat convertirea la ordinul
hurufid suveranilor a Zulgadar - Ali bey si fratele sau Nasreddin, mai tarziu si
suveranului Akkoyunlu, Osman Garayuluk, care, pe urma a cucerit punctul strategic
din zona - Sivas. Incé din anul 1410, Osman Garayuluk, creea un pericol din spate
pentru statul Karakoyunlu, dupa ce isi largise spatiul pana la orasul Erzincan.
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Pe urma, Nasimi a plecat la Aleppo, orasul sub autoritatea mamelucilor
egipteni. Mai ales dupa invaziile selgiucide, mongole si timuride la Aleppo locuiau o
multime de triburi turcice, orasul fiind un mare centru comercial intre Orient si
Europa. Aici se intdlneau caravane comerciale din India si Sirvan. Izvoarele istorice
ne marturisesc ca n sfarsitul sec. XIV din matasea importata din Sirvan in orasele
siriene se pregateau tesaturi frumoase si negustorii occidentali aduceau matasea
din Sirvan in Europa, tocmai prin Siria.

in acesti ani situatia in Sirvan era mult mai complicata, pentru ca moartea lui
Tamerlan a oferit oportunitatea indeplinirii unei necesitati istorice, unirea Azerbaidjanului,
pentru care confruntau diferiti suverani locali. Gara Yusif, folosind ca motiv
executarea lui Kayumars, incepe o campanie militara impotriva Sirvanului. Alianta
Sirvanului cu micul stat feudal azer - Saki si regatul georgian Kahetia, sufera o
infrangere ntr-o luptad pe malul fluviului Kura (6 noiembrie 1412), adica la granita
Sirvanului, de céatre cavaleria Karakoyunlu. Toti suverani aliati, toatd aristocratia
Sirvanului au cazut prizonieri. Doar in 1413, Ibrahim | Tn schimbul unui tribut imens,
care a fost platit pe urma de catre starostele breslelor mestesugaresti din Tebriz in
fruntea cu Ahi Gassab, se intoarce in tara sa, recunoscundu-se vasalul suveranului
Karakoyunlu, iar armata de ocupatie paraseste Sirvanul.

Agadar, fara indoiald in acest centru mare si multinational al comertului
medieval erau prezenti si negustorii din Sirvan si probabil veneau aici hurufizii
urmariti la Baku si Samaht. Nasimi creeaza aici o secta locala a ordinului hurufid si
a avut un mare succes. El s-a stabilit la Aleppo si a locuit aici cu familia sa. Tnsa
activitatea sa Tn orasul respectiv nu a ramas marcat de teologi si de sultanul
mameluc Muayyad. Poeziile lui filosofice i-au asigurat un auditoriu mare si oamenii
le copiau, le invatau pe de rost, le citeau in piete, care erau considerate centre ale
orasului musulman. Conform legendei, tocmai acest fapt a determinat moartea lui.

Despre moartea lui Nasimi si destramarea ordinului hurufid ne informeaza
sursele medievale. Un hurufid tanar, elevul poetului, fiind Tnconjurat de multime in
timpul ce citea poeziile eretice ale invatatului sau, a fost arestat de catre autoritati.
Pentru salvarea lui Nasimi, el declara ca poeziile apartin lui si a fost condamnat la
moarte. Aceasta veste ajunge pana la Nasimi care era la cizmar si el grabindu-se
la locul executiei marturiseste ca ideile sunt ale lui si moare torturat.

in izvorul arab "Kunuz-uz-zahab", despre executia lui Nasimi in orasul
Aleppo din anul 1417, se spune: "Ereticul Ali Nasimi a fost executat in timpul lui
lasbek. In vremurile acestea la "Dar-ul-adle” ("Palatul justitii”-n.nm.) cu prezenta
seicului nostru Ibn Hatib an-Nasiri, naibul (reprezentantul - n.nm.) cadiului seicul,
Izzuddin Samsuddin ibn Aminuddovle, cadiului suprem Fathuddin al-Maliki si cadiul
suprem Sihabuddin al-Hanbali se discuta cazul (lui Nasimi - n.nm.). El a sedus din
calea adevéarului pe cétiva nebuni si ei aflandu-se in erezie si ateism, i se
supuneau. Despre aceasta i-a informat pe cadii gi teologi din oras, unul cu numele
Ibn al-Sangas Alhanadan. Arbitrul i-a spus: "Daca tu vei dovedi ca vorbesti
despre Nasimi, nu te voi executa". Nasimi a rostit "Kalime-i sahadet”
(rugaciunea in Islam - n.nm.), a depus jurédmant si a respins tot ceea ce se vorbea
despre el. In acest moment a venit seicul Sihabuddin ibn Hilal. Ocupéndu-si locul
sau onorific la adunare, el a declarat ca Nasimi este ateu si trebuie sa fie executat,
chiar dacéa se va gandi la abjurare si a intrebat: "De ce nu-I executati?”. Al-Maliki i-a
raspuns: "Vei scrie personal verdictul?”. Acesta a raspuns: "Da" si a scris
verdictul, la care imediat i-a indemnat cei prezenti. insé ei nu au fost de acord cu el.
Al-Maliki i-a spus: "Cadii gi teologii nu a cazut la intelegerea cu tine. Cum pot eu
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sa-l execut dupa cuvintele tale?". lasbek a spus: "Eu nu-I cunosc. Sultanul mi-a
poruncit sa-i fac cunostintd cu cazul lui. Agteptam, ce va ordona sultanul
privind acest caz". Asadar adunarea s-a sfargit. Nasimi a rdmas in temnita. Despre
cazul lui Nasimi a fost informat sultanul Muayyad, din partea caruia a venit ordinul
sd fie jupuit si corpul lui s fie pus la vedere la Halab (Aleppo - n.nm.) pentru public
timpul de sapte zile, sa-i fie taiate mainile si picioarele si sa fie trimise lui Ali bey ibn
Zulgadar, fratelui sdu Nasreddin si lui Osman Karayuluk pe care de asemenea i-a
sedus Nasimi. Asa si au facut. Acest om era necredincios si mulhid (hulitor -
n.nm.). Fereasca Dumnezeu, se spune ca el are nigte poezii fine (sic!-n.nm.)".

Indurarea si curajul lui Nasimi in timpul executiei oribile s-au transformat n
popor intr-o multime de legende, tema devenind un simbol al curajului aproape in
toate sursele medievale din timpul respectiv. Pana la ultima respiratie el nu
recunoaste vina sa si repeta incontinuu formula ordinului "An al-Haqq!" in timp ce
isi bate joc de caldii sai. Se spune ca in timpul executiei unul dintre teologi, prezent
acolo, a exclamat: "Acest om este mai rau decat Satana, este blestemat locul
unde va cade chiar o picatura din sangele lui si acest loc trebuie sa fie ars, sa
fie taiat cu sabia!". Paradoxal, tocmai in momentul respectiv o picatura de sange
stropeste degetele lui. Multimea infuriatd cere taierea degetului muftiului, iar el
aparandu-se disperat tine de faptul ca in Coran nu existd asa ceva si declaratia
anterioara nu inseamna nimic. Atunci, Nasimi raspunde cu doua versuri care au
ramas pentru posteritate un proverb binecunoscut:

"Daca vei taia macar un deget teologului, el se va intoarce de la Dumnezeu,
Priveste la acest iubit nefericit, il jupoaie, dar nu-I doare!”

Conform altei legende, dupa exclamarea lui Nasimi "An al-Haqq!" I-au
intrebat: "Ce fel de Dumnezeu esti tu, daca te decolorezi pierzand sangele?".
Poetul a raspuns: "Nu poti sé& constientizezi cad eu sunt zeul iubirii la apusul
eternitatii. In timpul apusului soarele mereu se decoloreaza!".

Dupa aceste date, putem afirma faptul ca poetul nu a fost executat numai
datorita credintei sale religioase, ci poate si din cauze politice. Cel putin casa lui a
fost cercetata si au fost gasite scrisorile suveranilor Akkoyunlu si Karakoyunlu. Probabil
adunarea nu a discutat fara nici un sens soarta lui Nasimi, aceasta fiind porunca
sultanului mameluc din Egipt si tot din cauza sus-numita el a cerut cercetarea cazul
lui Nasimi, in timp ce el era tinut In temnita. Tn sfarsit, ultimul gest al lui cu trimiterea
organelor poetului catre suveranii regionali, poarta un sens clar de mesa,.

Nasimi a fost iTnmorméantat la Aleppo, la panteonul de familie ce pana in
zZilele noastre se considera un loc sfant. Pelerinii de la mormantul poetului ii acorda
numele onorific "Nasimi". Poezia lui si-a castigat popularitate foarte repede printre
popoarele turcice din Asia Central&, in Anatolia si in Iran. In vremurile respective
pentru doar rostirea versurilor lui si pentru propaganda ideilor hurufismului au fost
executati o multime de oameni. Numele lui Nasimi impreuna cu Mansur Halladj a
devenit un simbol al fidelitatii in fata ideilor personale. Poetul a fost tradus in
diferite limbi, el insusindu-si in mod creativ cele mai bune traditii atat ale literaturii
natale, cat si ale literaturii altor popoare din Orientul Mijlociu, a creat o noua
literaturd. Maretia Iui este determinatd de imbogatirea cuvantului de céatre el, cu
sensurile sociale si filosofice. Poezia lui de fapt suna ca un imn pentru om:
marindu-I pe om il considera cel mai mare lucru pe care |-a creat natura, Nasimi
insista la drepturile lui de libertate si autoconstientizare:

"Oare intru eu la moschee, oare trec langa hram,
Ma duc spre dreapta, spre stanga sau drept inainte,
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Gandindu-ma devin sigur ca
Dumnezeu este fiecare din noi, dintre fii lui Adam!"

Nasimi a lasat in urma sa un patrimoniu bogat - divani (culegeri de poezii) in
azera, in araba, in persana si poeziile (cum ar fi gaside si mesnevi), care nu intra
in aceste culegeri. Analiza divanilor lui pastrati in diferite biblioteci ale lumii
dovedeste ca el a trecut printr-o cale complicata, incepand cu poeziile de dragoste
si terminand cu operele despre problemele publice si spirituale. Poate ca daca el
nu ar fi intrat in politica ar fi avut o viata frumoasa si lunga.

Executarea lui Nasimi si destramarea ordinului hurufid Tnsemna si sfarsitul
unei epoci istorice in Azerbaidjan. In acelasi an cu el moare sirvansahul Ibrahim |
Derbendi, in varsta inaintatd, datoritd capacitati diplomatice si militare care, in decursul
a 30 ani de domnie, statul Sirvan si-a pastrat independenta, si-a intarit autoritatea
si si-a largit teritoriul, fiind singurul stat azer care a supravietuit marilor tulburari ale
timpului. Noul girvansah Halilullah | a reluat relatile de prietenie cu urmasul lui
Tamerlan, Sahruh care ocupase o mare parte din Asia Centrala si din Iran. lar Gara
Yusif planifica sa supuna total statul Sirvan si sa ocupe anumite regiuni din est. Dar,
nu s-a realizat visul lui, a murit Tn 1420, chiar in mod neasteptat in timp ce pleca la
razboi. Peste cétiva ani (1434) moare si simpatizantul ideilor hurufide Osman Garayuluk,
dupa care a inceput o luptad sangeroasa pentru putere. Numai ca pe urma, Uzun
Hasan reuneste statul Akkoyunlu, termind cu dusmanul vechi - Karakoyunlu (1467)
si prin alianta cu statele occidentale, intrd in conflict cu otomanii, dar va fi infrant
tocmai din cauza modernizarii otomanilor, ceea ce nu s-a produs n spatiul respectiv.

Introducerea renasterii in Islam la fel ca si unirea Azerbaidjanului a suferit un
esec. Realizarea tintei cele din urma, va reusi doar tanarului nepot al lui Uzun
Hasan, Ismayll | Safevi (1501-1524), reprezentantul unei familii-suverane foarte
cunoscute din tinutul Ardebil din sudul Azerbaidjanului, care va infiinta statul
Safevizilor (1501-1723).
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SPATIUL CASPIC - O PROVOCARE S$I/SAU UN SUBSTITUT AL
GLOBALIZARII

Radu MOLDOVAN

Am apelat la acest titlu putin complex, Tntrucat intentia analizei de fata se bazeaza
pe utilizarea unei strategii multiple (ce reflecta raportarea la varii domenii) care sa
contribuie la perceptia asupra societatii globale, din perspectiva unei regiuni ai
carei oameni sunt indecisi sa adopte valorile acesteia datorita unei mosteniri mentale
trunchiate ce-i plaseaza la granita dintre modernitate si traditie - amandoua ademenitoare
dar, si cu dezavantajele specifice.

Deoarece se vor face referiri la aspecte viu-dezbatute in mediile de analiza
internationale (factorii: politic, economic, social, cultural, religios), este necesar sa
se semnaleze ca aceste aspecte sunt subsumate unor realitati istorice ce produc
aceasta zona de falie care este spatiul caspic. Este vorba, in primul réand, despre
un stil de viata diferit, din estul Turciei pana in China tibetana si din sudul Rusiei
pana in zonele montane ale vechii Persii si Pakistanului. Avem de-a face cu un puzzle
de popoare ce-si exprima cu greu (prin intermediari: Rusia, Turcia, Iran) apartenenta la
valorile cregtme sau musulmane. latd de ce societatea caspica, in acceptiunea
huntlngtonlana sovaie sau este obstructionata sa pledeze pentru modernitate ori
traditie, fiind o societate de falie.

Spatiul caspic intre traditionalizare si internationalizare:

Colapsul comunismului Tnregistrat in 1989 in centrul si estul european si-a prelungit
agonia pana-n primii ani din deceniul 1X al anilor 1900 in vechiul ansamblul sovietic,
afectand evolutiile ulterioare ale statelor din Asia centrald si Caucaz. in ciuda
faptului ca o parte dintre ele au aderat, mai mult fortate de o realitate politica internationala
incerta la acel moment, la Comunitatea Statelor Independente (CSI), mai toate n-
au reusit sa se inscrie pe traseul emanciparii politice si cultural-societale.

Studiul de fatd este o noutate, un produs exotic al relatiilor internationale
care se incadreaza intr-un tipar dinamic al acestora si defineste notiunea de actor
al scenei internationale astfel:

- statul/statele din arealul caspic ca actor/actori clasic/clasici al/ai politicii
internationale, cu toate atributele si caracteristicile ce rezulta din aceasta situatie
in plan diplomatic/extern;

- regiunea ca actor modern, in cautarea unei personalitati juridice internationale,
angrenata ca substitut al procesului de globalizare.
in opinia lui E. Jouve, relatiile internationale ca relatu politice, economice,

culturale, religioase ofera un camp de mvestlgare nelimitat.? in felul acesta ne vom
servi de informatiile cele mai recente din spatiul caspic pentru a le ordona intr-o
constructie logica prin care se elaboreaza un sistem de explicare si intelegere
referitor la studiul de caz.

Absenta ideologizarii relatiilor internationale semnifica sfarsitul unei epoci si
face posibila o reinterpretare a intereselor, pe termen scurt si mediu, a actorilor
scenei internationale. Degi, in realitatea diplomaticd de dupa Ré&zboiul Rece s-a

Huntmgton Samuel, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Bucuresti, ed.Antet, 1997.
2 Jouve, Edmond, Relations |nternat|onales Paris, ed.PUF, 1992.
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incetatenit sintagma de sistem international unipolar (a carui intéietate o revendica
SUA), raportat la configuratia cartografo-politico-economica mondiald, se poate
vorbi despre un sistem international multipolar.

Republicile din Asia centrala si din Caucaz coexista intr-un spatiu comun.
Acest spatiu de care ele apartin isi revendica actuala denumire, evraiistvo, dintr-o
istorie, practica politica, mentalitate artificial implementate.

Fata in fatd cu noile provocari globale, actorii politici ai spatiului caspic se
confruntd cu constrangeri specifice de la caz la caz, ceea ce duce la un
multilateralism al politicii externe a fiecarei republici. Noua configuratie regionala
presupune a uza de analiza huntingtoniana pe trei nivele, in vederea descifrarii
peisajului politic care se contureaza in spatiul caspic. Dincolo de disputele
generate intre unele dintre republicile arealului caspic, se suprapune dinamica unui
neoimperialism rus ori un idealism politic panturcic Tntruchipat prin himera
Turkestanului sau agresivitatea fundamentalismului Islamic iranian care intretine
climatul de insecuritate si instabilitate intr-o parte semnificativa a regiunii.

ins&, resursele naturale ale statelor din bazinul Marii Caspice si pozitionarea
lor strategica, din punct de vedere geografic, au captat interesul marilor companii
petroliere si de gaze naturale din SUA si Europa care alaturi de cele traditionale
rusesti sau iraniene sporesc miza si importanta exercitarii unei hegemonii
economico-comerciale asupra zonei.

Procesul de definire a rolului republicilor din Asia centrald si Caucaz se
confrunta cu marile constrangeri economice si strategice si isi extrage forta din ele.
Desi, nu sunt niste state retarde sub aspect politico-social si economic, aceste republici
se Tnscriu intr-un joc international care le consolideaza pozitile daca au ceva de
oferit si daca exprima vointa de a exista. Ele vor trebui sa-si contureze actiunile
intr-o logica a deciziilor calate pe reusita, Tn asa fel incat sa nu constituie piesele
de joc ale marilor puteri intr-un proces de recucerire a lumii la parametrii actuali.

1.1. Identitate, traditionalism si democratizare in spatiul caspic:

Cand vorbim despre identitate in spatiul caspic, inevitabil facem referire la
disciplina geografiei politice care in interiorul definitiei sale cuprinde aspecte vizavi
de limb3, religie, etnie ce se pliaza pe geodeterminismul spatialo-politic.

in Asia centrald, problema raportului intre identitate si etnicitate e o cheie a
analizei politice. Cand se trateaza problemele politice ale republicilor din Asia
centrald, sunt invocate doua notiuni: de etnie si de clan. Sub aspect antropologic
nu se poate face distinctia intre cele doua notiuni, intrucét vorbim despre 300|etat|
traditional-patriarhale in care prezenta factorului politic este putin cristalizata.’

Dupa cum remarca si profesorul, Olivier Roy, in privinta raportului identitate-
etnicitate, se utilizeaza terminologia de macroetnii sau etnii titulare pentru cei care
sunt afiliati unei republici. Termenul de clan este folosit doar in contextul legaturii cu
trecutul dar, nu este legiferat politic. Sunt exemple unde importanta clanurilor este
semnificativa in diverse domenii de activitate si au repercusiuni si asupra evolutiilor
din spatiul caspic. Aga sunt kulabii si gharmii, clanuri de provenienta tadjika sau shaybanii
din Kazahstan (dlntre care Tsi revendica obéarsia presedintele acestui stat) ori djizakii
din Uzbekistan, etc.? Statele din Asia central, in dorinta de a-si conferi identitate
nationald, se conecteaza la un grup etnic si lingvistic precis. Astfel, Republica Turkmena
s-a transformat in Turkmenistan (stan=stat); Uzbekistanul a renuntat la denumirea,

Roy, Olivier, Noua Asie centralé sau fabricarea natiunilor, ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p.43.
2 Ibidem, pp.43,44.
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Republica Uzbeka; Republica Kirghiza se numeste Kirghizstan; Republica Tadjika este
Tadjikistan, toatd aceasta strategie consfinteste nationalismul etnic care s-a instaurat
dupa 1991.

Exceptie face Kazahstanul care este denumit un stat multietnic, unde etniile
predominante sunt kazabhii si rusii dar, iar pericolul separatismului teritorial este iminent.

Nu aceeasi situatie este in Caucaz unde natiunile: armeana, azera si gruzina
s-au definit pe parcursul istoriei, nesuportand nici un implant artificial identitar. in
cazul acestora, s-au recunoscut partlcularlsmele nationalitatea si etnicitatea lor, iar
regula lui Vaduva este validata in acest caz.’

in cazul Asiei centrale, sovieticii n-au tinut cont de terminologia folosita de
populatie, ci au aplicat artificial terminologia asupra etnografiei. Apar doua planuri de
perceptie: existenta etniilor impuse de aparatul politic sovietic cu repercusiuni asupra
delimitarilor teritoriale si incercarea de recompunere a unei culturi politice specifice”

Problematica identitatii oferd baza analizei asupra independentei si nationalismului.
Noile state din Asia centrala au aparut in perioada sovietica. Ca prim obiectiv al acestora,
se trateaza chestiunea simbolismului oricarui stat independent: drapel, imn, stema. Se
stabileste o identitate fara un punct de reper clar, fara referire istorica; fondatorii
legendari sunt preluati din istoriografia sovietica. Se utilizeaza matricea conceptuala
a sovietismului, lipsita de dimensiunea escatologica pentru a atasa prezentul la un
trecut utopic. Independentele se construiesc pe decaderea din drepturi a istoriei.’
Schitarea unei istorii se inspira din periodizarea evenimentelor ce-au marcat infiintarea
URSS-ului si in care factorul rus este repugnat pe motivul colonizarii acestui imens
areal sub auspiciile si garantiile sale. O asemenea vointa de a identifica un teritoriu
cu un popor gi de a promova independenta prin nationalism Tnseamna asumarea
unei identitati exclusiv central-asiatice departe de o mostenire anume.

Emanciparea nationalista isi trage esenta din legitimitatea etnica ce-a fost
elaborata in epoca sovietica. Anul 1924 reprezinta momentul aparitiei pe harta lumii a
acestor republici in cadrul unei structuri politico-statale, URSS. Disparitia URSS-
ului desfiinteaza ideea si conceptul de stat multietnic si aduce in prim plan o
multitudine de etnii in cautarea unui stat propriu. Implozia acestui ansamblu
supraetnic a generat un vid ideologic, Tnsa Tn aceasta parte a lumii, nationalismul nu
este extras din ideologii, ¢i reflectd un ansamblu de referinte folclorico-geodeterministe.

Problematica nationalismului etnic contine aspecte referitor la psihologia
popoarelor. lon Bucur trateaza conceptul de spirit al diferentei in antiteza cu spirit
al unitatii. Asistam la o confruntare diferit-unitar. Hypocrate a propus o tipologie
colectiva care izvoraste din temperamentul popoarelor ce este influentat de mediu.
in cazul Asiei centrale, spiritul diferentei rezida din ideea de spirit al poporului,
fiecare cultura este un scop Tn sine si implica céateva caracterlst|C| destinul
individului este legat de aspectul etnic, de spirit si de limba nativa.*

Fenomenul de constituire a statelor nationale din regiunea caspica (Asia
centrala fiind un caz special), studiat in laboratoarele politico-ideologice ale
sovietismului se nscrie pe coordonata fabricarii natiunilor-robot sau science-fiction
care odata lansate pe piatd sunt monitorizate in prlvmta a cum fac fata regulilor
omenirii edictate cu epoci in urma de oameni de stiinta. Tn fond, perioada globallzaru

Vaduva Gheorghe, Etnii si diferende etnice, in Revista ,,Geopadlitica”, nr.1, ed.Top-Form, Bucuresti, 2003, p.40.
Roy, Olivier, op.cit., p.47.

8 . Ibidem, p.230.
* Bucur, lon, Psihologia popoarelor, in Revista ,,Geopolitica”, nr.1, ed.Top-Form, Bucuresti, 2003, p.45.
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este una a avantului proiectelor omenirii si fiindca regionalizarea este un substitut
al ei, exemplul spatiului caspic care s-a concretizat in mare (evraiistvo) lasa sa se
inteleagé ca poate altele mai grandioase urmeaza s& apard. In cazul acesta,
principiul fizicii de diviziune se aplicad perfect (de la politica identitard la cea
economicd, tehnologica si civilizationala).

Relatiile externe ale tarilor central-asiatice si caucaziene cu lumea implica o
analiza de factura combinatorie a domeniilor ce caracterizeaza o societate civila.

Michel Foucault trateaza problematica ortopediei segmentului social' ce
asigura evolutia societatilor din aceastd zona. In speta, este vorba despre ridicarea
societatii civile la standardele lumii contemporane; afilierea la conceptia de a fi
competitiv Tntr-o era a competitiei mondiale. in cadrul acestor societati, doar factorii
militar si religios au omogenizat mentalul popoarelor, Thsa dintr-o perspectiva defensiva,
de prezervare a asa-ziselor identitati culturale. Factorul social era automat inclus in
ecuatie si desi el reprezenta fundamentul, i-a fost omisa substanta practica, cel putin.

in ceea ce priveste popoarele armean si gruzin, ortodoxe, identitatea acestora
se confunda mult cu istoria lor si este perceputa ca un refugiu, ca un cadru
indispensabil realizarii securitatii colective (genocidul din 1915 pe care l-au trait
armenii din partea turcilor, conflictul din Nagorno-Karabah ori tentativele de unificare
ale svanilor cu megrelii in vederea desavarsirii natiunii gruzine ca raspuns la enclavele
adjara si abhaza). Totul este legat de problematica aspectului etnic si national.

Conform constatarilor lui Joseph Yakoub, Terra se constituie din punct de
vedere demografic, dintr-un puzzle de minoritati etnice, nationale, culturale,
religioase, lingvistice care sunt in perpetua miscare. Mileniul Ill se preconizeaza a
fi unul al dizolvarii statelor nationale, al regionalizarii si etnicizarii lor, al
recunoasterii particularitatilor. Candva statul asimila; azi, el purificé.2 Conflictele
etnice au substrat politic si reflecta interesele combatantilor.

in cazul statelor musulmane, factorul etnico-national nu are o atat de mare
preponderenta ca in cazul Armeniei si Gruziei, intrucat avem de-a face cu o diferentiere
esentiald - lipsa laicizarii structurii la aproape intreaga societate musulmana. Emile
Durkheim vorbeste despre sistemul religios care codifica sistemul relatiilor sociale in
interiorul lumii musulmane. Islamul este definitia religioasa a unei comunitati spirituale
care este determinata in timp si spatiu, a depasit frontierele impuse prin decizii politice
si a prezervat evolutia istorica a acestor popoare. Modernizarea unui asemeni tip
de societate se realizeaza prin democratizarea institutiilor si actorilor politici si statali:
partide, guvern, aparatul de stat, delimitare a spatiului public de cel privat, etc.

Societdtile musulmane sunt supuse unui fenomen de reislamizare si
neofundamentalism. Reversul acestui fenomen 1l constituie modernizarea si
democratizarea structurii organizatorice societale prin secularizare si laicizare: ,,La
sortie de la religion n’est pas la fin de la croyance religieuse, ni sa disparition de
I'espace public, mais la transition d’un monde ou la religion est structurante, ou elle
commande la forme politique des sociétés et ou elle définit 'économie du lien
social...[...]...ou les religions continuent d’exister, mais a lintérieur d’'une forme
politique et d’un ordre collectif qu’elles ne déterminent plus. 3

Detasarea religiei de factorii de conducere si de decizie genereaza

! Gilquin, Michel, Islam, modernite et formatage des comportements, in Revista ,,CEMOTI", nr.35,
ed.AFEMOTI, Paris, 2003.

2 vaduva, Gheorghe, op.cit., p.40.

8 Caglar, Akglingor & Ulas, Bayraktar, Secularisation, Democratisation et Monde musulman: Processus
de changement, in Revista ,,CEMOTI”, nr.1, ed.Top-Form, Paris, 2003.
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individualizare si democratizare ce compun modernizarea ca proces social. Insa,
individualizarea care opereaza cu conceptul de autonomie este obstructionata de
relatia stat-comunitate. Alaturi de aceasta mai exista: absenta unei economii de
piata, unei societati civile si a democratiei. Concepte aristoteliene precum homo
politicus si/fsau homo aeconomicus lipsesc cu desavarsire in spatiul caspic,
deocamdata (cf. Analizei Eurasian Media Forum).

1.2. Spatiul caspic — o enclava intr-o lume globala?:

Implozia Uniunii Sovietice, precum si abolirea comunismului Tn unele regiuni
de pe glob au Tnsemnat niste rezultate pozitive in mediile politice occidentale. Desi,
unii analisti considera ca istoria a revenit pe fagasul firesc al evolutiei lucrurilor, comunismul
fiind o perioada ce-a perforat coerenta istorico-societald a omenirii libere, ,,react/varea
vechilor ansambluri geopolitice a reanimat si problemele ce le caracterizau.”

Noul context geopolitic, geostrategic care s-a instaurat asupra arealului
caspic isi trage seva din raporturile care se instituie intre puterile regionale (Rusia,
Turcia si Iran) si interesele actorilor alogeni (SUA, China, UE prin concernele
comerciale ce le sunt arondate), generandu-se Th mod aparent un vacuum de putere.

in realitate, fiecare dintre acesti actori au interese bine definite asupra
statelor din Caucaz si Asia centrala si fiindca analiza devine mai pragmatica pe
pilierele Il si 1ll, se observa sustinerea si secondarea strategiilor in baza unei
politici de domino (Turcia-SUA; Rusia-UE + China).

Ceea ce se intdmpla cu tarile din zona caspica reprezintd un fenomen nou
in era globalizarii. Ele sunt supuse a se dezvolta sub auspiciile unuia sau altuia
dintre actorii direct implicati si prin urmare, personalitatea politico-juridica
internationald a acestora este serios eclipsata si afectata.

Intrucat politica abila a tarismului si apoi a comunismului a impus un control
riguros asupra principalilor factori (politic, economic, cultural, social) vitali Tn
concretizarea si cristalizarea unei natiuni, in cazul republicilor din arealul caspic s-a
putut vorbi despre o aservire psiho-evolutionistd la mentalul rusesc. De aceea
aceste tari, in optica moscovitd, sunt considerate parti dintr-un tot economic si
politic. Fie ca este cunoscut sub denumirea de ex-URSS sau sub actuala de
Comunitate a Statelor Independente cu nucleul decizional la Moscova.

Problema enclavizarii arealului caspic n-a fost asa de dezbatuta pana in
perioada contemporana. Enclavizarea acestui spatiu este o problematica cu varii
implicatii: geografice, juridice, economice si politice care se impune a fi dezbatuta.

Definitia termenului de enclava este urmétoarea: ,,O enclava este o unitate
de teritoriu ce apartine unui stat, dar care este localizata partial sau total pe
teritoriul altui stat. [...] Supravietuirea lor este legata de legéturile cu tara ,,mama’,
iar granifele lor sunt supuse permanent la o anumita ,,presiune”. Dificultdti apar
atat pentru tarile de care apartin, accesul la acestea facandu-se prin negocieri gi
aranjamente vamale. [...] In majoritatea cazurilor, populatiile acestor enclave sunt
izolate de pietele pentru produsele lor sau de sursele de aprovizionare, dar exista
si situatii cdnd aceste dezavantaje sunt anihilate..

Percept,ule asupra termenului de enclava s-au dlversificat in functie de contexte
si situatii. Referitor la arealul caspic, enclavizarea este abordata sub aspectul izolarii
geografice si economice. In sensul c& in mijlocul unor peisaje montane (Caucazul)
si desertice (Asia centrald), mijloacele de comunicare sunt insuficiente si uneori,

Serebrlan Oleg, Va exploda Estul?, ed.Dacia, Cluj-Napoca, 1998, p.63.
2 Bodocan, Voicu, Geografie politica, ed. PUC, Cluj-Napoca, 1997, p.99-101.
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absente. Enclavizarea este mentinuta sau raméane obstacolul principal, in aceasta
zona, pentru ca notiunea de centralitate nu o intruchipeaza nici una dintre tarile
regiunii. Aceasta ca urmare a amestecului intereselor rusesti si turce, in mare parte.

Asadar, nu se poate vorbi despre actor- sau actori-cheie Tn acest perimetru
geostrategic. Centralitatea ca terminologie sub aspect politico-economico-comercial ar
putea fi atribuitd Kazahstanului, Azerbaidjanului sau Gruziei. Tnsd, acest lucru
presupune a opera cu autonomie decizionala asupra factorului economic si
comercial, Tn asa masura fincat factorul politic si societal sa-si contureze
insemnatatea in paralel, sa capete conotatii unice si specifice. Cu alte cuvinte,
aceste state ar trebui sa constituie piatra fundamentald a circulatiei oamenilor,
produselor, capitalurilor sau ideilor Tn Eurasia.

Regiunea caspica este compusa din republici enclavate intr-un fost mare
ansamblu geopolitic, cel sovietic care, mai mult sau mai putin, este supus prefacerilor
exterioare. Zona a reprezentat unul dintre axis mundi al civilizatiei omenirii, intrucat
melanjul istorico-cultural pe care I-a prezervat poate conduce la revitalizarea unor
proiecte si strategii vitale pentru statele de acolo (ex. Drumul Matasii).

in ciuda importantei strategice si simbolice pe care o reprezinta, in special
pentru statele vecine, Caucazul si Asia centrald nu atrag atentia decat prin
conflictele violente sau prin chestiunea populatiei rusofone. Pentru Rusia, aceasta
regiune pare iritanta deoarece orice tematica ce are conexiuni cu zona este
perceputa cu multe prejudicii, stereotipii si aroganta. Or, simplul fapt ca Moscova
manifesta indiferenta la adresa republicilor din spatiul caspic, creeaza ideea de
alteritate asupra Caucazului si Asiei centrale. Aceste doua regiuni nu au avut sansa
Europei centrale si rasaritene, de dupa 1989, de a se afilia valorilor Occidentului.
Ele au fost transformate intr-un teatru de razboi intre puterile limitrofe/regionale si
intre marile puteri. Ele constituie arena unde au loc demonstratiile de forta ale celor
frustrati sau/si ale celor care tind sa se afirme.

Prezenta sterila a problematicii acestei zone in analizele de politica
internationald se explica prin faptul ca nu s-a stabilit un cadru conceptual de
abordare, noi perspective de analiza a evenimentelor si proceselor din aceasta
parte a lumii, situatia politicd din statele caucaziene si central-asiatice fiind inca
confundata cu cea din fostul regim sovietic si lipsa specialigtilor.

Sansa ca aceste tari sa iasa din anonimat este o dezvoltare si consolidare a
politicii economico-comerciale. In mare parte, comertul este de facturd maritima,
principalele rute ocolind sau neintrand Tnh contact cu regiuni indepartate de apa, decat
indirect. Statele din Asia centrala sunt cele mai indepartate de avantajele factorului
maritim. Ele resimt in aceasta un adevarat handicap. In felul acesta, principalele
produse de pe pietele mondiale nu sunt cunoscute in economiile locale central-
asiatice, acest lucru generand regres sau mari restante in evolutia economica.’

O a doua sansa o reprezinta factorul aerian care insumeaza cele mai bune
produse de Tnaltd tehnologie. Economiile central-asiatice exportd metale si
hidrocarburi si importa tehnologie superioara care este centratda pe dezvoltarea
unei infrastructuri $i mai putin strategia aerian-comerciala.”

Republicile din Caucaz, desi la prima analiza, sunt mai avantajate la capitolul
comert maritim, intdmpina obstacole din cauza controlului asupra comertului ce a
fost instituit de catre companiile rusesti, turce, iraniene si pakistaneze sau britano-

! Dupa baza de date COMTRADE.
2 |dem.
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americane. Practic, concerne precum: Lukoil, Chevron Texaco, Exxon Mobil, British
Petroleum, Gas de France au preluat uzantele diplomatico-comerciale referitor la
exportul de resurse ale solului gi subsolului si negociaza cu alli parteneri interesati
in exploatarea acestora (Wintershall, OMV, MOL, Transgaz, Bulgargaz Botash -
proiectul Nabucco)

Desi, toate precizarile generale vizavi de spatiul caspic il prezinta drept enclava,
esential este ca, n perioada de tranzitie pe care o traverseaza momentan, aceasta
imensa enclava nu se circumscrie clar nici ex-sistemului sovietic si nici actualului
sistem global, tocmai datoritd lacunelor sau carentelor de aplicare a unei strategii
decizionale. Principala stratagema de a evita enclavizarea, pentru statele perimetrului
caspic provine din perspectiva geografica - multiplicarea cailor de transport - peste
care se suprapune perspectiva integrationist-economica: integrare regionala
economica si integrare juridica care pun bazele factorului institutional: ,,...la majorité de
la population[dans le monde]vit dans un espace socio-économique circonscrit
localement et dans un état relativement statique dans lequel I'immobilité et la
pauvreté sont lies.” Lawrence Summers a denumit enclavizarea drept o tiranie a
geografiei, insa prin institutionalizare se consolideaza si cristalizeaza dezvoltarea
economicé ce semnifica afirmarea centralitatii inaintea afirmarii |ndependente|

Colapsul Uniunii Sovietice este cel mai important si uimitor eveniment geopolitic
al secolului, comparabil cu cel al disparitiei Imperiului Otoman si Austro-Ungar (ex-
Habsburgic) in timpul primului razboi mondial. Daca timp de 75 ani, lumea politica
a evoluat Tn prezenta blocului sovietic, brusc noi state independente si-au facut
cunoscute intentiile pe scena politica internationald. Asia centrala si Caucazul
reflectd emergenta politicii externe a opt state noi, dintre care sase sunt musulmane.

Aparitia acestor noi actori politici a schimbat harta Asiei, ei reprezentand noul
teritoriu-intermediar intre comunism si democratie sau, momentan, intre Vest si Est pe
fundalul impactului valorilor globalizarii, important este ca aceste opt state nu reusesc
de nici unul sa-si impuna propriile interese n relatiile si/sau raporturile cu exteriorul.

Problema-cheie a acestor tari o constituie legitimitatea. Mai toate n-au
actionat in ansamblul relatiilor internationale ca state independente si moderne, cu
exceptia unor perioade scurte din istoria omenirii (primul razboi mondial).
Intrebérile de baz& ale caror raspunsuri ar satisface asteptarile perimetrului caspic
sunt: Care sunt strategiile statelor caspice odata iesite de sub controlul URSS-ului
si cum s-ar materializa ele in mediul Thconjurator? Cum ar supravietui ele economic?

Sciziunea dintre Rusia si statele din sudul sau, intrate pana-n 1991 in componenta
URSS-ului, apartlnand arealului caucazian si central-asiatic este indubitabila pe
termen Iung Daca Uzbekistanul, Turkmenistanul si Azerbaidjanul au inregistrat
printre primii detasarea de Moscova prin implementarea unei strategii a politicii
externe dublate de sustinere economicad, cu timpul si celelalte republici isi vor
afirma independenta identitatii diplomatice chiar cu riscul aparitiei unor probleme.
in cazul Kazahstanului, am putea vorbi despre o ruptura teritoriald n nordul tarii in
baza unei epurari etnice (minoritatea rusa). Gruzia este deja supusa descompunerii
teritoriale (Adjaria, Abhazia cu statut de autonomii si momentan se inregistreaza
incercarea de emancipare a osetinilor). Armenia si Kirghistanul Tsi prezerva identitatea

www nabucco.org

H|II|ng, David, Transport and developing countries,ed.Routledge, Londra, 1996.
Doumenge Francois, Enclavement et developpement, ed.ACCT, Paris, 1986.
Roy, Olivier, op.cit., p.272.
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geografico-teritoriala pe harta fizica a lumii, nevoite sa se orienteze dupa o
structura regionala care sa le inglobeze in asa masura incét sa iasa din anonimat.
in cazul oric&rui eveniment major care marcheaza trecerea de la o stare la alta,
sfarsitul razboiului rece a condus la eliminarea aspectelor ce caracterizau lumea bipolara
si noua ordine mondiald dispare, lasand loc globalizarii si interdependent,ei ce sunt
contrabalansate de fragmentarea statelor si balcanizarea lumii.” Geoeconomia a
inlocuit geostrategia ca instrument al geopoliticii. Reorientarea economica a statelor
din arealul caspic are ca efect diminuarea factorului decizional rus in trasarea politicii
externe a acestora. Rusia nu asigura o cooperare economica pozitiva. Influenta e| se
infaptuieste prin capacitatea sa de a face rau, ceea ce nu reprezintd un atuu economic?

Privatizarea economiilor acestor tari a devenit o prioritate a procesului de
emancipare politico-institutionald care are menirea sa satisfaca interesul national al
fiecarui stat in parte. O privatizare necontrolata ar pozitiona economic etnicii rusi in
postura de mari proprietari sau administratori. O astfel de liberalizare ar obstructiona
societatea civila din perimetrul caspic sa-si defineasca intentiile, intrucét ea nu are
0 baza identitara clar controlata. Pe de alta parte, o privatizare/liberalizare
economicd ar constitui generatorul unei noi origini nationale aplicate activitatii
economice care ar avea ca legitimare clasa mijlocie, in fiecare republica, ce-ar
consolida identitatea nationala si suveranitatea.

Deocamdata, insa, economiile acestora raman controlate de catre stat, iar
inflatia si saracia se datoreaza incapacitatii Rusiei de a-gi achita obligatiile si
datoriile externe si refuzului lor de a accepta integrarea intr-o zona fiscala ruseasca.

Initierea Tn 1993 a Summit-ului Organizatiei pentru Cooperare Economica a reunit,
sub auspiciile Ankarei, cele sase republici musulmane si le-a inclus in proiectul economic
al Marii Negre. Acest moment a reprezentat o minima conectare a acestor state la
ansambluri economico-politice, altele decat ex-URSS sau Rusia, mai dinamice si mai
deschise catre promovarea economiei de piatg; a liberei circulatii a capitalurilor, produselor,
ideilor. Sub o directd supervizare a Fondului Monetar International si Bancii Mondiale
s-au perfectat contacte intre reprezentantii acestor tari in vederea stab|l|r|| unei
piete economice comune care s le protejeze de pre3|unlle din partea Rusiei.?

Independenta nationald si suveranitatea sunt conditiile de baza in promovarea
intereselor unui stat national. Popoarelor din spatiul caspic le lipseste experienta in
planul relatiilor externe si un aparat profesional in acest scop. in istoria acestor state,
rolul Jadids-ilor si-a lasat o amprenta puternica. Chiar daca ei au reprezentat importul
conceptelor si practicilor diplomatice specifice oricarui stat al lumii, ei au constituit
si un fenomen elitist de care s-au prevalat republicile, dupa 1991, in implementarea
relatiilor interstatale (cele musulmane, in special).

In urma imploziei URSS-ului, t&rile din arealul caspic au fost rapid recunoscute
international si acceptate ca membri ai organizatiilor internationale marcante.
Aceasta ofensiva diplomatica a implicat consolidarea independentei si suveranitatii
precare, Th agsa masura incat factorul militar sa fie legitimat si perfectionat prin preluarea
unei parti importante din puterea nucleara ex-sovietica. Acest lucru a insemnat
iesirea din pasivitate a unui spatiu politic, cultural si stiintific si inscrierea lui intr-o lume
a comunicarii si schimbului de idei.

' Nicolaescu, Gheorghe, Regionalizarea si globalizarea, in Revista ,,Geopolitica’, nr.1, ed.Top-Form,
Bucurestl 2003, p.49.

Roy, Olivier, op.cit., p.273.

% Dawisha, Adeed & Kareen, The Making of Foreign Policy in Russia and the New States of Eurasia,
ed.M.E.Sharpe, New York, 1995, pp.204,205.
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Pornind de la dinamica lumii globale in care evolutiile statelor caspice sunt inca
palide, este interesant de observat incercarea acestora de a-si transforma cultural si
ideologic mostenirea politico-diplomatica. in cazul statelor musulmane, factorul religios-
islamic ramane prezent in politica lor externa, incercandu-se extragerea elementelor
pozitive cu aplicabilitate Intr-o societate moderna care oricand este amenintata de
a fi contaminata de fundamentalism, datoritd unei insuficiente national identitare.

Politica externa a acestor republici se dezvolta odata cu efortul crearii
institutiilor de baza, caracteristice statelor independente. Alcatuirea unei culturi
nationale autentice si a unei identitati smulse dintr-o istorie elaborata prudent dupa
amintirile trecutului i aspiratile prezente si viitoare pare un moment crucial in
nasterea unui stat. Republicile spatiului caspic au ca scop suprem, in afirmarea
politicii externe, promovarea valorilor intr-o lume a interdependentelor. Asemenea
proiect este greu realizabil atadta vreme céat desprinderea de o putere majora
implica consecinte drastice. Statele care inca nu sunt pe deplin independente si
mature care nu-si implementeaza o strategie diplomatica clara, vor ramane doar
simpli spectatori ale caror interese le sunt reprezentate de catre altii in functie de
situatie si managementul obtinerii succesului de moment.
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THE GEOPOLITICS OF REGIONAL GROUPS IN THE ARAB
SPACE AT THE BEGINNING OF THE XXI CENTURY

Madalina Virginia ANTONESCU

Rezumat: La inceputul secolului XXI, alaturi de abordarea traditionald a geopoliticii hard, axata pe
studiul formelor de putere exercitate de state ca actori principali ai spatiului politic international asupra
teritoriului, apare o abordare globalista a metodei geopolitice, asa - numita geopolitica soft, concentrata
sa analizeze raporturile de putere exercitate de actorii non-statali precum blocurile regionale, asupra
teritoriului si legilor specifice de expansiune.

in regiunea Arabd au existat numeroase tentative de unitate politicd sau economicad bazate pe
conceptul cultural de Stat Arab, Natiune Araba sau Patrie Araba - dupa criteriul lingvistic. Ins& toate au
esuat, ld8sand zona araba fara o strategie viabild, progresiva, de integrare care sa implice toate statele
din regiune si care sa puna bazele unei forme de suprastat arab democratic de genul Uniunii Europene,
cu o puternica dimensiune economica.

Asemenea embrioni de uniuni economice sau de zone de liber schimb au inceput sa fie folosite in
spatiul arab n ultimul deceniu al sec. XX , Tnsd multe dintre ele rdméan simple constructii formale,
lipsindu-le o angajare reala, pragmatica, de integrare progresiva sectoriala a tuturor statelor din regiune.
Nu este Tnsa exclus ca, prin parteneriatul cu Uniunea Europeana, spatiul arab sa adopte o forma de
regionalism care, odata aplicata la specificitatea regiunii arabe, sa creeze un bloc economic viabil si apt
sa permitd o mai buna sustinere a intereselor statelor arabe in epoca globalizarii, a confruntarii dintre
marile blocuri regionale pentru controlul asupra resurselor strategice.

Introduction: from hard geopolitics to soft geopolitics - the arrival of

new actors in the international stage

In the age of globalization, one can notice a concrete shift in the classical
notion of geopolitics centered on the analyze of territorial phenomena and of their
links with the political power1; also, a geopolitics based on the study of state, as
genuine territorial actor” and of it is behavior in relation with the soil.

Hard geopolitics, that dominated the XX century and that is still influencing
the states as main actors of international relations, and also, as spatial organisms
that cannot be conceived without territory and determinate border, is moving to a
new form of geopolitics under the various pressures of globalization, especially
under the transnationalization® phenomena.

Soft geopolitics becomes thus, a new method adapted to global realities
where territoriality isn‘t anymore a vital concept. This new form of geopolitics is
based on the study of the impact of dez-territorialization on states classical rules of
expansion and on their evolution. Also, soft geopolitics is centered on analyzing
new mechanisms of deterritorialized power emphasized especially by the
present trend of regional economic groups as progressive stages to attaint a
political transnational dimension.

Soft geopolitics is interested in studying: the laws of evolution and expansion
of these new regional actors®; the way in which they can use territory in order to
influence or to control the state, inclusively by exerting control over strategic

' Yves Lacoste- La géographie, ¢a sert, d'abord, a faire la guerre; Maspero, 1982, p. 59, quoted in «Géopolitique.
De I'anatheme 4 la réhabilitation», «Une définition de la géostratégie», 2, L’ Institut de Stratégie Comparée; http:
Ilwww. stratisc.org/strat/strat 058 Motte_2.html
2 Teodor P. Simion - “Geopolitics at the beginning of Il -rd millennium*®; Ed. Roza Vanturilor, 1998, pg. 10; 27
% “Une définition de la géostratégie” op. cit., p. 6

On a contrary, hard geopoalitics is interested in analyzing the main laws of the state expansion. Cf. Teodor
Simion - op. cit., p. 10
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resources; the way in which they can exert political pressures over states and over
their politics; how they can respond to global risks by using strategies based on
deterritorialization and not the classical approaches on territorial power.

Soft geopolitics analysis also the mutual influences and the relations between
global actors - transnational companies, postmodern empires, international organizations,
economic blocs - and the classical concept of “territorial civilizations” as zones of
specific identity that cannot suffer essential influences from other civilizations, that
preserve specificity despite certain forms of cultural globalization, that create a
basis for certain political ideology of power in which states are not conscientious
controllers but rather conflictual objects of the market global game.

The XXI century stage is seen as a transnational phase to a new reality in
which the balance of power between states as classical great powers and
global actors will incline in the favor of economic and political regional blocs.
Today, one can witness a world in which frontiers are not anymore sacred barriers
capable to stop global influences. States are not anymore isolated political mini-
worlds; due to common pressures of globalization exerted upon them, states must
define common strategies goals and interests in order to cope with it.

The “need of space” is detemnnlng the states to put together their sacred territories
into large transnational construction’ endowed with specific attnbutes and competences,
with common or even supranational institutions. World polltlcs is not anymore a
field of state policy as exclusive political actors, but a world of mixed influences and
actions between states and global actors, especially regional blocs. Great powers
are not anymore, in the age of globalization, only nation- states but also expanding
supranational blocs like European Union or great states like Russia, insufficiently
conceived itself as viable centers of power for the regional political space as CSI.

Heartlands in the first decade of the XXI century are the zones riches in oil resources
like South - Caucasus and Persian Gulf*, for which control new global actors as the
states and non—states blocs capable to affirm as such in worlds relations and to influence
it, are confrontmg by using original comblnatlons between hard and soft types of power.

Like states, regional blocs® have geopolitical objectives to expand their

"As a specific phenomenon of globalization, regarding activities that pass beyond national borders,
beyond power of the states. Examples of transnational activities are: the circulation of ideas and
information, the circulation of capitals, goods, persons and services. Governments cannot anymore
control the totality of contacts developed over the states frontiers, and this is a cause of erosion of this
capacity. Cf. Graham Evans, Jeffrey Newnham - Dictionary of International Relations, Ed. Universal
DaIS| 2001, p. 553, trad. Anca Irina lonescu

D|ffer|ng from international politics or international relations as concepts based on intergovernmental
relations and on the state preeminence, the world politics recognize a complex system of relations in
which various type of actors - transnational corporations, NGO-s, international organizations are evolving. Cf.
Graham Evans, Jeffrey Newnham - op. cit., p. 589-590.
% In a realistic sense, states that are occupying first place of international hierarchy of politics due to
their superior military and economic capacities, having global interests and the political will necessary to
impose it. Cf. Graham Evans, Jeffrey Newnham- op. cit., p. 219-220.
* Michael Klare - The New Geopolitics, July-August 2003, in Monthly Review, vol. 55, no. 3, http: //
www Monthlyreview. Org/0703Klare.htm, p. 5-6

® This conflictual nature of the globalization is illustrated in the conception of authors like Mohammed
Talbi, “La mondialisation & l'occidentale est- elle prométhéenne?”, in the anthology “Quelle mondialisation?”,
Académie Universelle des Cultures, Forum International, 13-14 novembre 2001, Coord. Francgoise
Barret- Ducrocq, Ed. Bernard Grasset, Paris, 2002, p. 191
® As entities created by the states of a certain geographical area -after the criterion of proximity and
homogeneity-, that at a specific moment of their evolution -economic or political- are attainting a
sufficient degree of independence from constitutor states, so that they can pursue their own geopolitical
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territory and to conquer the land as it was asserted in the Mac kinder theory: it is a
classical method of expanding political power used by new actors, other than
states. It is, in fact, a period of imitating the logic of the state as territorial entity, by
the transnational actors that are thinking policy in terms of control over a determinate
geographical space. This logic is due to the great influence still exerted by states
on international relations, as well on geopolitical methods and classical approaches.
Regional blocs are not still independent from the founding and the member states;
many blocs are built by states in the respect of classical state values as territorial
sovereignty, integrity of territory and inalienability of the state space.

But regional blocs are creating today a new type of transnational territory like the
European political, juridical and economic space under the direct incidence of a supranational
political system exerting power upon European populations living within its borders.

1. The relation between regional blocs, as new actors and the

transnational forms of unity and identity

The XXI Century proves that political territoriality1 is not expressing
exclusively the birth of the state as sovereign form of power exerted over the
population from a certain geographical place but also can determine the birth of
cultural, economic, political even military forms of regional entities. These new
actors are deeply in relation with certain trends of collective identity like pan-
Arabism? for the community of Arab states, pan-Islamism®- for the Islamic world or
pan-Europeanism - illustrated by the objectives of regional organizations as Council of
Europe or the European Union. The new actors are tending to form a specific
symbolic form of transnational community. Thus, new symbolic entities are tending to
be conceived as mixed forms of cooperation between two different cultural spaces
like Euro-Arab Dialogue4— for the creation of symbolic Eurabia®; having as fundamental

goals or defend a geopolitical common interests of member states in a manner that states cannot
pursue after the traditional realistic approach.
! Teodor Siomion- op. cit., p. 26-28

Pan-Arabism, defined as the whole Arab world composed of all Arab states -after the geographical and
linguistic criterions-, as a political ideology tending to unite politically this distinct world and to promote
values of it, especially the Islamic values.

3Other authors are speaking about “Madinat ul-Nabi”, the concept of “searching protection in the
common Islamic house” as a condition for Muslims to find their genuine Islamic identity. This concept is
reflecting not geographical land and territory but moral history and geography, a distinct cultural perspective of
the world. Cf. Mohammad Khatami - “Islam, dialogue and civil society”, Ed. Argus, 2001, p. 28-29. From the
pan-Islamist idea of the Kucuk Kaynarci treaty/1774 as a spiritual movement of Muslims of the world
under the caliphal aegis of the Sultan, to the common feeling of the same fight against colonialist enemy -
1880-1920, to the unity of Ummah through international organizations as Muslim World Congress - 1949-
1951; World Muslim League/1962; Organization of the Islamic Conference/1072 against neo-colonialist
Occident, see Andre Miquel -“Islam and its Civilization”, vol. Il, trad. Gloria Dorothea Ceacalopol, Radu
Florescu; Ed. Meridiane, Buc., 1972, p. 17, 53. Yves Thoraval - “Dictionary of Muslim Civilization”, Larousse, trad.
Nadia Anghelescu, Ed. Univers Enciclopedic, Buc., 1997, p. 254. New pan- Islamism is illustrating a kind of
Muslim world unity against Western model of globalization> Cf. Mahatir Mohamad -“Globalization and New
Realities”, Ed. by Hashim Makaruddin, 2002, Pelanduk Publications Sdn Bhd, Malaysia, p. 26-27, 53-62.
* A concrete expression of that dialogue between two geopolitical spaces is the Euro-Mediterranean
Partnership/Barcelona 1995 and its economic dimension, proposing as main objective to strengthen the
relations between EU and Southern countries and the creation for 2010 of an economic Euro- Mediterranean
area. For a critical commentary regarding the artificiality of the notion of Mediterranean area/region
based on EMP as a repetition of European policies of early nineties, see Tobias Schumacher -“ Riding
on the Winds of Change: The Future of the Euro- Mediterranean Partnership”, in “The International
Spectator”, vol. XXXIX, no. 2, April -June 2004, p. 91.

Bat Ye'or- «Le dialogue Euro-Arabe et la naissance d’ Eurabia», http://www.upjf.org/documents/showtread.
php?thread=3956.Also, http://www.reinfo-israel.com/documents/printthread.php?threadid=3956
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depart the cooperation between global actors like EU and Arab Space and the
Mediterranean States '; new types of transnational territory are becoming to
materializing between different civilizational spaces.

The main factors responsible with the beginning of state erosion, like
globalization of culture and economy; the expansion of democracy over the world;
the proliferation of NGO-s and international organizations and their increased role
in dealing with global issues are also, factors favorizing the ascension of regional blocs.

These entities made by states are representing the majority of important
international regional organlzatlons of today world. They are supporting a concept
of common territory” formed by states in order to fulfill common interests and to
achieve common objectives; these territories have not detain yet, at the present
stage of regional bloc evolution, all the characters of the state territory:
inalienability, indivisibility, integrity.

Territory that forms material support of regional blocs is either economic,
either palitic, either military - as NATO defense area - or just cultural, symboalic. Territory
of regional blocs can have two or many functional dimensions - as area of free trade,
unity of religion or language, political cooperation between member states, political
common objectives- but not all the functional dimensions that only the state
territory can have. Because regional blocs are not sovereign entities like the states
- with the exception of the European Union, where supranational territory is endowed
with majority of classical dimensions of a state territory, except the military aspects.

Like the states, regional blocs are delimitated by transnational borders that
are the frontiers of member states placed at their external extremities.

Transnational borders defining a transnational space are true geopolitical
expressions of a territoriality of regional blocs, the direct result of states agreement
to form a new regional entity by multilateral treaties with regional dimension.

We can thus define regional blocs as those types of non- state actors
characterizing the global period - officially starting after the end of the Cold War-,
that are creating a new type of relations of power based on transnational territory
as an integrationist type of state cooperation.

2. The Arab region, between multilateral forms of cooperation and

integrationist trend

As a geopolitical space dominated by hard geopolitics perspectives and
formed by territories of Mediterranean and Arab States, it is used the concept of
Great Middle Orient, as a zone with vital importance for the international relations
due to its strategic resources®. But GMO is also important for the soft geopolitics,
because it defines a region from the perspective of global risks*, as a macro region

' The Euro-Mediterranean Partnership between EU and Arab Mediterranean States having as concrete
goals: the creation in 2010 of Great Zone Euro Mediterranean; the creation of regional institutions of
cooperation and coordination of economic policies of the South Mediterranean, for strengthening the
intra-Arab and Euro-Mediterranean integration; definition by the EU of a global project of partnership
with the whole Arab World, as a factor of North - South partnership. Cf. Mohieddine Hadhri -‘Euro- Mediterranean
Trade. The Great Arab Free Trade Area and the perspectives of South - South Integration in Mediterranean
zone round table 29 March 2001; Euro-Mediterranean Forum of Economic Institutes.

2 As itis, in a functional economic and commercial meaning, the communitarian territory of EU, as regional bloc.
® Mahmood Sariolghalam-“The Foreign Pollcy of the Islamic Republic of Iran: A Theoretical Renewal
and Paradigm for Coalition”, Part Ill, in “Discourse”, “An lIranian Quarterly’, Center for Scientific
Research and Middle East Strateglc Studles vol. 3, no. 34, spring 2002, p. 29- 31.

* Gabriel Sarafian -“The reconfiguration of a geo- strategic space: the Greater Middle Orient”, Research
Papers, nr. 11/iulie 2004, Diplomatic Academy of Romania, pg. 1-2.
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where states must cope with common threats to their security: the terrorism,
asymmetrical wars, local conflicts, regional rivalries. To these transborder risks,
there are adding others as: insufficient consolidated forms of states, not capable to
exert plenary their normal attributes of independence and sovereignty; totalitarian
regimes or chronic democratic deficits; dependence or vulnerability face to great
powers interested in getting under their control the strategic resources of the region

In order that GMA play a role in the future configuration of the world relations, as
a distinct and important actor, it must start a process of reforms on economic, political,
social fields that stabilize the reglon and transform it into a coherent civilizational ensemble.

At the beginning of the XXI Century, the Arab Space as a region where is used
as maternal tongue, the Arab - is pressured by globalization to adapt to the transborder
trends; thus, new regional movements are coming to appear as future embryos for
regional integration of that civilizational space. From all the organizations of the Arab
region, several are containing embryos for the regional integration. There are multilateral
classical types of cooperation respecting the juridical characters of member states
(that are, paradoxically, defining themselves by a common, transnational attribute I|ke
religion, language, culture) - as sovereignty, independence, integrity of the territory, equallty

But they are also, economic forms of cooperation tendlng to develop through
progressive stages a process similar to the European one*, that would end with the
creation of a regional Arab bloc as a distinct suprastate polltlcal system endowed
with personal competences in various fields.

Pan-Arabs blocs’- from historical empires to international organizations like
Arab League, Union of Arab Maghreb etc. have adopted at their time either totalitarian
types of religious political systems either forms of international organizations based on
UN principles and legally recognized as subjects of international law in the international
contemporary society.

Other evolutions of pan- -Arabism have been materialized in ephemeral political fusions
between two or more states®, in economic forms of integrations® or are today promoted

' Abdelkader Lahlou -“The integration of the Moroccan Economy into the New Euro-Mediterranean
Strategy and Space: The partnership agreement between Morocco and the European Union”, in
“Perceptions”, Ankara, Turkey, Center Strategic Research, p. 55-56
2 As a zone defined by unity of language, the Arab. Geographically, the Arab World includes North
Africa and the majority of the Middle Orient, without Turkey, Israel, Iran. But there are also, authors
sustaining that all factors which gave momentum of solidarity, unity and harmony in the 1950-1960 are
losing the effect, because the Arab world is not focused on the concept of Arab community, the Arabic
system being disintegrating, the Arab regimes being interested by national priorities and not by regional
solidarities, that is contrary to the world pro-regionalist trend. See Mohammad Ali Mohtadi, The Center
for Scientific Research and Middle East Strategic Studies -“Global Communications and New Trends in
Middle Eastern Political Thought”, in “Discourse”, An Iranian Quarterly, vol. 1, no. 3, Winter 2000, p. 3
® For example, art. Il, art. V, VI/ Charter of Arab League, march 22, 1945, http://i-cias.com/e.o/
texts/political/arab_league_charter.htm

As the Union of Arab Maghreb and its significance particularly for the Maghrebiene region, see Paul
Balta -“La dynamique des relations intermaghrébines”, in “Maghreb: les années de transition”, coord.
Bassma Kodmani- Darwish, Ed. Masson, IFRI, p. 227-230.

®As powerful palitical entities, capable to represent legally the Arab World and to be recognized as such by this.

The version of radical Islamism, as wahabism. Yves Thoraval - op. cit., p. 322-323

" As the Arab League, for example.
8 “Djerba “ou le mirage pan-arabe. La tentative d’ union entre la Tunisie et la Lybie», http: //www.
bourguiba.net/% 20 textes% 20 du % 20 livre/tex24_1.html; Marc Ferro- «Y a t-il encore un projet
Eolitique arabe?», «Le Monde», 27.05.2003, http: //www.mafhoum.com/press5/147P59.htm

As the Union of Arab Maghreb, a regional organization builed on the Great Maghreb idea. The
founders have established a certain link between the term of Union and the term “oumma” designating the
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through complex forms of Euro-Mediterranean partnerships or new entities like Eurabia.’

In the Arab region there are classical forms of multilateral cooperation
preserving a central role for the state in the international and regional politics based
on hard geopolitics method, as a result of essential element of state territoriality-
defined as the relation between member states and their capacity to exert power
over a strategic territory.

In this category of regional actors® that are not be qualified as regional blocs
due to the lack of their integrationist dimension, are included actors like:

e Arab League3, international organization and consultative body without
supranational pretentious founded in 1945 by Arab states like Egypt, Iraq,
Transjordan, Syria, Libya, Saudi Arabia, Yemen and having today 21 members

e Political transnational parties with an ideology of Arab nationalism®, like the
BAAS Arab Socialist Party5 founded in 1947, promoting a pan-Arab definition
of transborder nation® as a community of language based on cultural unity
and forming the organic dimension of a cultural concept of Arab Country
characterized by specific features as indivisibility of economic and political
unity. The Constitution of this party defines the fundamental principles, the
personality and the mission of the Arab Nation and the nature of this party as a
global Arab one, which considers regional policy from the perspective of
superior Arab interests. Among the principles exposed in the constitutor act
of the party are global definitions and different notions used from a transborder
perspective as: Arab Country, the land of Arab Nation or the Arab State
(founded on national unique link, on parliamentary constitutional regimes, on
unified legislation, on compulsory military service and on unity of language).
The BAAS party is a transborder organism and thus, a genuine global actor.

Muslim community or, in certain cases, the Arab or Maghrebian Nation: “oumma el ‘arabiya”, “el maghrebiya”.
See Paul Balta, op. cit., pag. 217. See also, http//www.maghrebarabe.org/fr/Apropos UMA/introduction.htm
' Robert Spencer - «L 'Ascension d' Eurabia», 18 Mars 2004, http//www. reinfo_israel.com/documents.
Erintthread.php?threudid =6260.

As non-integrationist entities, as a result of state cooperation, acting in a specific geographical area.
See Graham Evans, Jeffrey Newnham- op. cit., p. 485
% idem, p. 40-41
* There are contrasting visions about Arab nationalism, that believe it can only be identified by a particular
brand of Arab unity as that expressed by Nasser and that of King Hussein of Jordan conceiving Arab
nationalism as surviving through complete equality. Despite their identification with Arab nationalists and
advocates of Arab unity, the Arab leaders adopt different interpretations of political projects associated with
Arab nationalism, this attitude having divergent consequences on the organization of inter-Arab
politics. National identities and aspirations are, in the Arab space, clashing with Westphalian principles and
notions of territorial exclusivity, depositing thus, a legacy of regional conflicts. See Gabriel Ben-Dor-
“State and the conflict in the Middle East, New York Praeger, 1983,; Michael Hudson - “ Arab Politics: The
search for Legitimacy, New Heaven < Conn.: Yale University Press, p. 54; Paul Noble -"The Arab State
System: Opportunities, Constraints and Pressures, in Baghat Korany and Ali Dessouki, eds., The Foreign
Policies of the Arab States, Boulder Colorado, Westview, p. 47-78, p. 48-50, quoted by Michael N.
Barnett in “Sovereignty, nationalism and regional order in the Arab states systems”, in “International organization”,
49, 3, Summer 1995, by the 10 Foundation and the Massachusetts Institue of Technology, p. 480.
® Parti Baas Arabe Socialist; Direction Nationale. Constitution; http://www.baath-party.org/french/constitution. htm
® From all the six broad terms used in Quran regarding a group of people, as Ghabileh; Taiefah; Ghoem;
Aal; Ummah; Naas, the Umaah is the term that have a clear transnational meaning, in relation either
with Muslim religious community, either with the Arab community which is above the nationhood in its
contemporary sense. See S. M. Fartid Mirbagheri- “Nationalism and Islam®, in “The Iranian Journal of
International Affairs”, vol. XIl, no. 4, winter 200- 2001, p. 612-613. Different meanings of the nation are
given also, by Mary- Lucy Dumas, “Le monde Arabe & la recherche de ses espaces”, Institut de
Stratégie Comparée , http //wwwi/stratisc.org/strat/strat_055_Dumas.html
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The BAAS party is an exponent of pan-Arabism as a complex regional
political trend oriented toward promotion of the cultural and political
unity of Arab world. But the BAAS structure is not institutionalized like other
regional non- state actors: the National Pan- Arab Conference as highest
authority of this transnational party is in fact, an illustration of the XX Century
logic to base regional doctrines on multilateral forms of cooperation without
tending to improve cooperation into a new form of regional integrationist entity.

e The Inter-Arab Parliamentary Union', created in 1974 as an Arab organization
composed of parliamentary groups representing Arab Assemblies and parliaments,
is an entity of Arab parliamentary diplomacy intending to unify actions of all
Arab parliaments in various fields, to discuss Arabs common causes and to
unify Arab legislation. The Conference of the Union is treating about common
pan- a Arabian issue, that is a transborder dimension of that non- state
regional entity. Despite the fact that IAPU is not evolving towards a genuine
Arab parliament, it is not initiating the process of federalization of the Arab
region by creating superstate institutions, its pan-Arabian character is evoking
a transborder concept of Arab state that cannot be neglected, as an inherent
dimension of a potential regional Arab bloc.

e Many attempts to apply pan-Arabism to political ephemeral projects of the
state unification or fusions in the Arab region were failed: projects of a
Maghrebian Union between Algeria, Tunisia, Morocco / 1969% the fusion
between Syria and Egypt in an Unified Arab Republic/1958 which have failed
four years later; the project of an Arab Union between Jordan and lraq / 1958;
the project of Great Syria Union between Syria, Lebanon, Palestine, Jordan;
the Charter of Tripoli - 1969-1971 founding the union between Libya and
Egypt with the later adhesion of Sudan and Syria; the Federation of the Arab
States / 1971 between Egypt, Libya, Syria; the fusion between Egypt and
Libya / 1972; the fusion between Libya and Tunisia/1974; the project of Union
between Egypt and Sudan / 1982; the creation of the Arab Council of Cooperation
/ 1982 between Egypt, Iraq, Jordan, Yemen; the fusion Morocco-Libya with a
military dimension / 1984; the fusion between Yemen and Libya / 1989; the
integration between Sudan and Libya / 1990. All these attempts of Arab
political unity have failed® because of the lack of cohesion in the Arab region -
fragmentation of Arab states and divergent national interests; a vulnerable
type of political unity, declared formally, without being accompanied by viable
stages of multisectorial integrations; superficial fusions between the state
institutions lacking the supranational dimension; an international context not
favorable to Arab unity, dominated by the bipolar rivalry- for the projects dating
until 1989 -;the limited character of fusions - two or three states, that are not
succeed in expanding the unional project to other Arab states; use of pan-
Arabism doctrine not to stop rivalries between states of the region but to
insure the political power of participating states in detriment of regional interests.

o The Pan-Arab Triad of regional organizations as the Arab League / 1942, the

! Union Inter-Parlamentaire Arabe -“Actualités”, http://www/arab-ipu.org/french

% The critical points that represent obstacles for the affirmation of Maghrebian states as a regional even
unite actor, are exposed in the article of Remy Leveau -“Esquisse d’'un changement politique au
Maghreb?“, in “Politique Etrangere” 2/2000, p. 506-507.

8 Mary-Lucy Dumas, op. cit., p.14

94



Council of Gulf Cooperation / 1982, the Union of Arab Maghreb / 1989’
constituted as associations of sovereign and independent states is proposing
as main goal to strengthen multilateral cooperation between member states.
Except the Union of Arab Maghreb2 conceived as a regional reaction to the
appearance of the European unique market / 1993, these two organizations are
multilateral forms of cooperation in the Arab space that cannot be perceived
as credible factors for the Arab solidarity, neither as Arab integrationist movements.

e The Union of Arab Maghreb / 1989° founded by Morocco, Tunisia, Algeria,
Libya and Mauritania is a type of political cooperation inspired by the
European model - adopting common policies in the Arab space in different
fields as: coordination of foreign policies of member states; closer diplomatic
cooperation; global and sectorial economic programs; cultural cooperation
preserving Islamic values and national Arab identity.

This Union has among other objectives, the same liberalist approach of EU
market and the same method - progressive achievement of free circulation of
persons, capitals, services and goods; the same integrationist purpose as the EU-
to represent a stage towards a larger union, open to other Arab and Africans states.

This Union is intending to realize the complete Arab unity - the 5 align. /
Preamble of the Treaty, a cultural Community “of history, religion and languages”.

Even if on the defense field the Union prefers to maintain a traditional vision
of the “state reserved domain” as a reaction of the territorialist approach in the
military sector face to the integrationist visions claiming an Arabian force of security
and a military integrated sector, the art. 3, align. 3 of the treaty cannot be
interpreted as prohibiting expressly such integration. Anyway, from other types of
political Arab organizations, the Union of Arab Maghreb is adopting a more
coherent approach to regionalization, which presents viable chances to form a
regional bloc in the XXI century.

This type of economic and political union has started to materialize new
forms of integrationist instruments in order to fulfill the objectives of the treaty.
Especially in the economic sector, a Maghrebian Common Strategy of
Development / 1990 * have been adopted on the base on the economic solidarity
concept. The goal of the strategy is the creation of the global economic union as a
final stage of a progressive integration. The first phase of this project would be the
instauration of a free-exchange zone, open to all Maghrebian products and
services; the second phase would be a customary union and a common market.

But the Arab integration, from the UMA perspective, suffers of great deficiencies
among which it can be noticed: the absence of a stable administration; divergent
states interests in the economic field; the definition of compensatory mechanisms;
political divergences between member states.

3. New forms of Arab integration at the beginning of the XXI century

With the end of bipolarity, the Arab region is starting to adopt models of
economic progressive integration that would in future become viable elements for a
new form of pan- Arabism and also, for a regional genuine bloc.

"idem, p. 15

2 As a reaction to Mediterranean and Arab dimensions of Maghreb policy but also, illustrating the necessity to
form a structure for coordinating reaction of EU. Cf. Graham Evans, Jeffrey Newnham- op. cit., p. 323

8 Treaty of Maarakech, 17 February 1982, instituting the Union of Arab Maghreb

* Union du Maghreb Arab , secrétariat general, introduction générale, cit., p. 4
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Such mechanisms are met in evidence, for example, by the implementation
of the Pan Arab Free Trade Area,’ / 1998, as an objective to which all Arab forms
of cooperation - through financial institutions, specialized organizations or federations -
must adapt their functions and systems. The attraction of Mediterranean countries
in regional process of integration is materialized in the framework of the Great Arab
Free Trade Area — GAFTA - founded by Cairo Convention of 19 February 1997.

These new forms of regional integration are different approaches of Arab
World from the tentative of fifties and sixties - marked by the signature of the Inter-
Arab Agreement on Trade and Tranzit/7 Sept. 1953°.

The economic Arab integration was continued by another project as the
implementation of an Economic Union between Arab countries, completed by a
Custom Union promoting free circulation of persons and capitals in 1957.

Another project to constitute in the Arab area an embryo of a regional bloc
as distinct non-state actor by progressive sectorial integration was the appearance
of the Arab Common Market based on objectives as the creation of a Custom
Union and an Arab Zone of Free Trade/1964.

In 1964, Maghreb states as Tunisia, Algeria, Morocco, Libya, Mauritania
have created a permanent Consultative Maghrebian Committee oriented to the
implementation of a Program for the Maghrebian economy integration during a
period of five years.

In 1881 the Ministries of Economy from the Gulf area have created a Council
of Cooperation between Gulf Arab states based on integrationist objectives as the
regional economic zone.

After the 1989 moment marked by the constitution of the Arab Maghreb
Union by the Marrakech Treaty, last attempt to create a regional bloc by using
similar proceedings and instruments like in other geographical areas more
advanced in regionalist approaches, for example EU, was the creation of the Great
Arab Free Trade Area/1997, project influenced by commercial globalization - WTO
and by the Euro- Mediterranean Partnership /Barcelona, 1995.

4. A critical survey on the Arab integration and a short enumeration of

the regional blocs’ expansion main laws

After this exposition of the main political and economical projects of Arab
unification, one can notice some distinctive features: all these projects are responses
to the international framework profound changes; to the interventions of great
powers searching to control resources of the Arab area; to the globalist pressures3
claiming an intensification of regionalist entities; to the necessity to affirm as a
distinct region in the international relations, as a non-state actor; to the necessity to
regain lost imperial unity and power of expansion that brought Arab region in its
golden age in the position to impose its political will in international relations; equally,

' Declaration Pan - Arab Free Trade Area, Economic and Social Council’s Resolution no. 1317 - O. S. 59,
Febr. 19, 1997, www.arableagueonline.org
% Mohieddine Hadhri- op. cit., p. 4

One specific risk for the Arab region in the XXI Century is the possibility of transformation of water
crisis into a conflict for water, especially in the Euphrates-Tigris basin. From the geopolitical side, all
major water resources in the Middle East - both rivers and aquifers - are shared by several countries,
and the water bodies in the region are classified as international water resources. See Mostafa Dolatyar-
“Water Crisis: a global problem?”, in “The Iranian Journal of International Affairs”, vol. XI, no. 3, p. 363;
382-386. The problem is a global one, because the possession of water in this heartland of Eurasia
becomes the object for global political and geostrategic games of the great powers and regional blocs.
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as a contribution to multipolarity; to exert a double control over the strategic new
heartland of global world - the Gulf- through state mechanisms and through
regional blocs institutions; to adapt the pan-Arabism to a new type of regionalism
exerted through integrationist bodies endowed with economic personal competences.

But the regional Arab bloc has to respond also to another challenges that
European space, as the most advanced in regional approaches, has successfully
answered: the creation of an Arab juridical supranational order, compatible with UN
principles ; the creation of a democratic supranational Arab system ' endowed with
political institutions that impose their decisions directly on Arab citizens;
progressive transfer of state sovereignty to Arab supranational institutions that is
the essence of today political integration; the creation of Arab- regions as forms of
transborder economic and cultural cooperation between entities placed near
political borders of two states; the establishment of political relations between three
levels of decision: Arab states, Arab super-state institutions and local level of
decisions as an application of the principle of shared competences.

For the geopolitics it is essential to analyze the relations established
between powers acting in Arab space and their capabilities to dominate a specific
territory. The arrival of non- state actors in this zone is giving a new meaning to the
policy of power that the expanding centers of power are intending to exert in order
to control strategic regional zones of oil. Arab regional actors like Union of Arab
Maghreb, the Arab League or the Council of Gulf Cooperation are intending to
promote regional integration in order to control Arab territories no longer protected
in the age of globalization by the traditional mechanisms of nation-states.

Transborder mechanisms or supranational institutions constituted by free
consent by the Arab states as sovereign entities are representing necessary
instruments of the new approach on regionalism. In a zone traditionally characterized
by the presence of a transfrontier cultural community of history, religion and language
that insists on cultural concepts endowed with great symbolic force of cohesion like
Arab Nation, Arab Country, Arab State, Arab nationalism, the appearance of regional
system based on transfer of sovereignties from member states to a distinct level of
decision will illustrate a new phase in the evolution of the Pan-Arabism concept.

In the present phase, at the beginning of XXI Century, the Arab Space is still
dominated by the modern nation-states, despite the specificity of the Arab region
which is adding the unique nation transcending the modern and western concept of
nation affiliated to the state.

Arab Nation and the symbolic force of the Arab Country concepts are
representing cultural factors of traditional unity that are previous to an Arab supra-
system or to a political union including all Arab states.

The Arab State is reflecting a type of transborder form of political organization
based on identity of language in a certain geographical space that transcends the
frontiers of nation- states in the modern sense of the word.

It is a political manifestation of the cultural unity of all countries in the Arab
region, a concept covering a regional type of state organization that is common in
its basic features to all states of the Arab Space.

' Based on advanced forms of economic integration like the Common Arab Market but also, on original
forms of regional cooperation that can be created, as a federation of Arab states as counterweight to the
present fragmentation of the Arab region. Bourhan Galioun - “ Le malaise arabe, Etat contre Nation”,
ENAG ed., Alger, 1991, p. 138, quoted by Marie - Lucy Dumas, op. cit., p. 20
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The main laws of the regional bloc’s expansions can be defined as:

- the survival and the ascension of these new actors are determined by their
capacity to attract majority of states within a geographical region;

- the credibility and legitimacy of these blocs as political actors are determined
by their ability to concentrate and reflect the main culture characterizing this
specific region, transforming it into a cultural space;

- the legitimacy of the regional blocs as distinct actors is given by definitive and
irreversible transfer of sovereignty from member states to the bloc and the
recognition of it as a genuine and single partner for member states, in the field
of shared competences, for example-, or as a unique actor for the area of
exclusive competences;

- the expansion of regional blocs is supported by their capacity to absorb states
and other non- states actors, like little or sub-regional organizations with similar
competences;

- the power to attract states without being dependent of one of them;

- the tendency to form or to regroup transnational marks of regional identity:
religion, language, nation, state, border, trade.

Regional blocs are indirectly expanding through member states and thus,
legally are reaching possessors of their national territories.

Like the states, regional blocs have personal instincts of expansion and
battles for territorial control are deployed rather economically due to the
proliferation of economic forms of integration, than in other ways.

To rise as a new credible global actor in order to influence international
relations as a center of power in the XXI Century,1 Arab region should produce a
super-system with complex functions and competences in political, juridical,
economical and cultural sectors, a system capable to attract states from the
region; to promote integrationist objectives - a political Arab union, a federation
of Arab states, based on values compatible with UN Charter: democracy, rule of law,
respect of human rights; to become a powerful economic center by encouraging
the regional trade and the free circulation of persons, capitals, goods and services in
the Arab area; to unify Arab legislation into a coherent and unique body of supra-
state law emitted by a Arab supra-state institutions; to become promoters of Arab
civilization and specificity into a world where regions are conceiving themselves as
civilizational bodies; to develop forms of political dialogue and cooperation with
other regional blocs - for example, the Euro-Arab Partnership; to control the territory
put in common by member states as the territory of the regional bloc.

Even if Arab states are finding themselves at the beginning of experimentation
the new type of regionalism based on economic models of integration, the XXI
Century will be influenced by the new civilizational approach that Arab region will
brought through constitution of a regional bloc.

"Asa part of new meaning of Arab renaissance open to present trends of regionalism, as an expression
of neo-Arabity - the possibility to rise Arab region as a credible global actor, based on a democratic
super-state, respecting the human rights and the social democracy; having a personal Arab political
vision about democratic governance linked to a tolerating, moderate Islamic vision; a regional bloc
where despotism, tyranny, absence of elementary liberties, reject of hi-technologies and of
modernization are not longer constituting features of the Arab World. See Abdeiwahab Meddeb - La
période la plus noire de | ‘historie des Arabes.; «L’Histoire», no. 272, janvier 2003, no. spécial «Les
Arabes», http:// www. amitiesquebec_israel.org/textes/arabes.htm. Diffusé par le Centre d’Information et
de Documentation sur la Démocratie au Moyen - Orient, Bruxelles; http://fr.groups.yahoo.com/grou ;p/CID-
DemocratieMoyenQrient/
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SCHIMBAREA LA FA'!'A A ISLAMULUI

Andi PACURAR

Abstract: Times have changed once again for Romania to bring forth an old-but-new experience of “the
other”. Muslim foreigners have come, increasingly and decreasingly from time to time, to mark a
remembrance of our true and forgotten self. To mark the change in what Islam was in Romania for
centuries but also to herald, perhaps, a reinforced conscience that we breathe the same air as they do
in Damascus, Istanbul and Thessaloniki, and not so much that breathed in Brussels.

Others and we are, of course, annoyed at this, but yet this is a signal from our collective unconscious
that challenges us to rediscover or, if necessary, reinvent our national identity.

Schimbandu-se timpurile se schimba si oamenii. in istoria Romaniei, islamul este
un mister nedeslusit, alminteri clar, dar ascuns cu stragnicie de vajnicii istoriografi romani.

Ca islamul pasea pe plaiurile mioritice Thainte ca romanismul sa se nasca -
nu se vorbeste. Pentru mintea noastra de acum, istoria veche a poporului roman
este si ea un mister, acoperit de preafrumoasele cuvinte rostite de aceeasi
istoriografi care, nemaistiind cui s sarute talpile mai degraba, au dat cezarului ce
e al lui dar au uitat ca menirea lor mai Tnalta este adevarul.

Ca secole de-a randul am fost fie greci, fie turci, fie rusi, fie francezi - nu mai
e un mister pentru nimeni.

Islamul a fost ponegrit, uréat si batjocorit in cele mai hidoase feluri, fatéd de care
propaganda occidentala de azi este o slaba umbra. Copiilor nu li se spun la culcare
basme cu djinni si preafrumoase printese cu ochi migdalati; cartile cu poeme romanesti
nu spun povesti de dragoste in seri imbalsamate de aerul iasomiei in sunet de
titera si tambur; turlele cele verzi au cazut in paragina iar salile de judecata au uitat
de legea locurilor roméanesti locuite de niste roméani, la fel ca ceilalti dar totusi altfel.

Poporul roméan trebuie sa fie crestin, si-au zis preamarii timpurilor, pentru a
asigura astfel o forma sau alta de alianta salvatoare si de integritate, mai putin cea
etica. Timpurile islamului trecusera lasand loc unui romanism greco-orthodox cu
accente slave, marcat in cele din urma de o latinitate incerta.

Ideologia nationala a fost astfel sanctificata.

Nu ne este cu putintd acum sa aflam prea multe despre zorii civilizatiei
romane in realitatea ei istorica pentru ca mult ascultatorii cronicari nu au
inregistrat, intre scoartele cronicilor lor, acele evenimente si oameni care nu se
inscriau Tn norma stabilitd de voievod la porunca Tnalt preafericitilor. Dar parca
altundeva a fost altfell Istoria este tacuta, timpurile au amutit.

Istoria a fost cruda cu noi, nu ne-a permis vreun moment de adevarata
reflectie asupra identitatii noastre. Acum este en vogue sa fim europeni, ca si cand
daca Bruxelles-ul nu ne confirma ca atare, n-am fi.

In aceasta frenetica negasire de sine, poporul roman este un mit din ce in ce
mai subred. Fugind dupa himere cu iz international, uitdm prea de tot cine suntem
cu adevarat si, ironic nu?, nu reusim nici sa ne identificam cu modelele propuse cu
voinicie de altii.

Timpurile s-au schimbat iardsi in Romania. Au readus aerul profund estic al
Bucurescilor, in vocile guturale ale unor povesti de dragoste racnite pe dupa
tarabele din Obor, Tn prieteniile din spatele blocurilor si in marafeturile ieftine care
abunda pana si locurile cu cele mai alese aere. Islicul si salvarii nu au supravietuit
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dandismului franco-rus, dar spiritul poporului de dincoace de munti nu poate fi
rastalmacit chiar intr-u totul.

Timpurile s-au schimbat si au facut loc iar, pe ici pe acolo, din ce in ce mai
des, valului alb, atent strdns sub barbie si pelerinelor a toate ocrotitoare,
ascunzéand de ochii necurati ai trecatorilor, nurii femeilor venite de aiurea, urmand
cu sfiiciune pasii relaxati ai noilor veniti.

“‘Helal Kasap®, “Saorma“ si “Kebab® redevin chestiuni comune ale unei
schimbari la fatd nu numai a islamului dar a intregii natiuni. Ca mai peste tot in
Europa, singura care reuseste sa tina piept plasticului in forma de sandwich intins
cu veselie de un clovn, este saorma sau kebabul, intre care nu facem cine stie ce
distinctie, dar care reuseste sa redea strazilor, pe cat le sta in putintd, un aer mai
aproape de fiinta noastra.

Este aceeasi dilema pe care o traiesc politicienii de la Bucuresti in discutiile avute
cu cei de la Budapesta: desi cand au ajuns maghiarii in Ardeal romanii traiau acolo de
multe milenii, dupa o atét de lunga convietuire, intaietatea istorica chiar nu mai are sens.

Primitivismul ideatic al sovinilor este atat de evident incét ii sperie chiar si pe
ei, dar vail, nu se lasa, si curg in continuare rauri de cerneala pe aceasta tema. Tot
asa, falsul pe care a fost construita imaginea roméanilor despre ei Tnsisi este atat de
evident incat, prin aderenta noastra la aceste mici dar semnificative lucruri, cum
este hrana zilnica - kebabul din coltul strazii - dovedim unei Europe deziluzionate
de mecanismele comunitare, ca noi suntem si vom fi estici i singura ei scapare va
fi sa ne primeasca asa cum suntem, iar pentru noi, regasirea

Ce ne sperie in aceasta regasire este tocmai ca ne simtim, dar inca nu o
spunem, mai aproape de Damasc, Istambul si Salonic decat de Viena, Paris si mai
ales de Bruxelles.

Neluati in seama de recensamant, musulmanii veniti din Levant si de mai
departe, fac deja parte din imagologia curenta. Ei marcheaza acum si aici, o
trecere catre o normalitate care, cum spuneam, ne sperie, pentru ca vine impotriva
a ceea ce ni se serveste zilnic in portia de roméanism de doi lei, inca promovat de
unii. Ei readuc in cotidian experienta alteritatii, nelasdndu-ne fiintele sterse cu
,magic eraser—ul” unui cosmopolitanism prost inteles dar acerb gesticulat.

Tiganul si arabul, iaté chintesenta unei alteritati refulate intr-un subconstient
tulbure. Protectia umanitard conditionatd ce le-a fost acordatd a devenit, spre
disperarea multora, o permanenta, nu a unui refugiu — sau poate da, pentru ei - ci
a unei reamintiri, a unui demon ce se cere re-cunoscut ca daimon, si care, poate
reda o constienta spiritului roménesc, asa cum, cealalta alteritate - acceptata, dar
nu fara traume - a maghiarului, a neamtului, a francezului, nu o poate face.

Islamul in Roménia s-a schimbat la fatd odatd cu venirea musulmanilor
straini. Ei ne repovestesc o poveste pe care lumea a crezut-o uitata, dar de care
noi, incongtient, ne simtim mai aproape, pentru ca respirdm acelasi aer imbatat de
parfumul iasomiei in cautarea unei linisti identitare care se lasa greu invitata chiar
si la un ceai de la ora cinci.
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UNIUNEA EUROPEANA SI POLITICA VECINATA’[II
EUROPENE: DIMENSIUNEA SUDICA

Dacian DUNA

Abstract: This paper approaches the range of geopolitical and geo-economic issues surrounding two
important initiatives of the European Union: The European Neighborhood Policy and Javier Solana’s
strategic assessment A Secure Europe in a Better World in what concerns a Southern dimension of the
CFSP (The Southern and Eastern Mediterranean and the Maghreb). The paper does not aim at
providing comprehensive solutions regarding the relations between Europe and Islam, presenting in fact
the opportunities and challenges ahead. The main argument is that the wider European Union is
geopolitically conditioned by its near abroad, and in order to become a global player, is destined to
behave as a regional hegemony. It is not the case for classical hegemony however. The initiatives
brought in front by the EU are already popular in Northern Africa for their economic value, but how will
they be perceived if they will involve cultural and ideological values?

Introducere

Lumea europeana si lumea islamica s-au aflat intr-o neintrerupta relatie
strategica de-a lungul istoriei, Tncepand de la expansiunea musulmana care a
urmat mortii lui Mahomed péna in prezent. Totusi, ura implacabild intre cele doua
entitati geopolitice si mai ales geoculturale, Europa si Islamul este o constructie a
imaginarului social, marcat profund de nevoia existentei unei opozitii moral-religioase,
intre ,noi”, depozitarii adevarului absolut si ,celalalt”, aflat in starea de eroare. Cel putin
aceasta era axa principala a conflictului geoistoric ntre Crestinatate si Islam, iar
Cruciadele si Djihadul sunt momentele sale cheie, arhetipuri utilizate frecvent in discursul
celor doua civilizatii." Desigur, cel putin unul dintre actorii acestei drame nu mai este
astazi acelasi. Europa nu se mai legitimeaza de mai bine de 200 de ani pe baza
argumentului religios. Europa s-a laicizat, chiar daca valorile iudeo-crestine au ramas
profund Tnradacinate in modul de a gandi al europenilor. Islamul pare sa fi ramas n
urma, dar si aceasta afirmatie este una subiectiva, asociind (post)modernitatea cu Occidentul
si reactia ostila ei, daca nu cu Orientul, cel putin cu lumea islamica. Totusi, atentatele
de la 11 septembrie 2001 de la WTC si Pentagon (impotriva unei creatii europene -
Statele Unite), precum si interventiile din Afganistan si Irak sau atacurile teroriste de la
Madrid au dovedit persistenta binomului conflictual Occident-Islam, chiar daca nu
putem afirma ca Al Qaida si SUA reprezinta ,campionii” celor doua entitati.

Acest scurt comentariu introductiv nu are menirea de a anunta o analiza a
cauzalitatii conflictului dintre Occident si Islam, ci de a schita cateva elemente de context.
Obiectivul lucrarii noastre este de a evalua modul in care Uniunea Europeana - modelul cel
mai de succes de integrare regionala - isi proiecteaza interesele si strategiile in privinta unei
zone care poate fi numita, pe buna dreptate, propriul sdu near abroad sau parte din el -
Mediterana sudica, cuprinzand Tntr-un sens mai largit nordul Africii, Maghrebul si zona
Orientului Apropiat, ceea ce numim pe parcursul acestei lucrari dimensiunea sudica a
securitatii europene. Indiferent de natura conflictului latent existent intre Europa -
exponent al civilizatiei high-tech, dar si al unui sistem de valori individualiste aflate adesea
in antiteza cu alte sisteme si Islam - aparent mai traditionalist, mai conservator, mai holist,
proximitatea geografica si implicatiile ei obliga cele doua entitati sa identifice elementele

1 . . . .. . o o . IV o . . .
Istoricul italian Franco Cardini analizeaza la scara geoistorica si geoculturala complexitatea conflictului
dintre cele doua lumi in lucrarea sa Europa si Islamul. Istoria unei neintelegeri (Polirom, lasi, 2002)
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unei coexistente pasnice. Nu este Tnsa foarte clar daca obiectivele lor coincid. Evenimentele
contemporane nu fac decat sa intareasca impresia ca numai Occidentul are obiective
precise fata de ,Celalalt’, in timp ce lumea islamica tinde sa ramana fragmentata
politic si ideologic, dar aceste aspecte sunt compensate de o extraordinara
dinamica demografica pe fondul unei ample renasteri a fenomenului religios.

Uniunea Europeana si conditia sa geopolitica

Uniunea Europeana este conditionaté geopolitic ca orice alt actor politic al lumii
contemporane de o diversitate fara precedent de probleme, unele redescoperite dupa
desfacerea lumii bipolare a Razboiului Rece. Autorul norvegian Ola Tunander subliniaza
cateva dintre posibilele noi linii de divizare geopoliticd dupa Razboiul Rece: NATO
<> Rusia - accent pe Germania si Europa Nordica si Centrala; Europa <> Islamul -
accent pe Europa Sudica Lating; Limes Romanus <> Limes Germanicus' - cauzata de
accentul pe Nordul (tarile vorbitoare de limbi germanice) sau pe Sudul Europel (tarile
vorbitoare de limbi neolatine), rezultand Tn tensiuni in interiorul UE?. Aceste linii
istorice de divizare geopoliticd au descris destul de fidel problematica securitatii
europene Tn cursul anilor '90: interesele Nordului au fost servite mai bine decét cele
ale Sudului, prin acceptarea integrarii grupului de la Visegrad in structurile europene si
atlantice si crearea Dimensiunii Nordice (de securitate) implicand un dialog amplu
intre actorii securitétjii din zona mérilor Baltica si a Nordului. Interesele Sudului european
au avut o reprezentare diminuata in paliticile efective ale Uniunii Europene. Problematica
Sudului a avut insa un rol insemnat in constientizarea nevoii de dezvoltare si consolidare a
unei politici externe si de securitate europene, ca parte a integrarii politice si a dezvoltarii
unei identitati comune europene (vezi implicarea UE in crizele din Balcanii de Vest).

Dupa Razboiul Rece preocuparile tindnd de macro-securitate sau provocarile
geostrategice au diminuat foarte mult ca amploare, pentru ca tipul de amenintari la
adresa securitatii s-a transformat radical, preocuparile micro-securitatii devenind
cele mai importante. Statele de dincolo de frontierele Europei unite nu mai constituiau
per se pericolul cel mai important pentru securitatea Uniunii, ci activitatile criminale
de pe teritoriul lor si mai ales cele cu impact transnational. Avand in vedere faptul
ca integrarea europeana a noilor tari candidate presupune si adoptarea acquis-lui
Schengen (privitor la libera circulatie a persoanelor si bunurilor), este de inteles ca
largirea UE a trezit si continud sa trezeasca multe anxietati in Occident. Cele doua
preocupari majore ale UE au devenit migratia si crima transfrontaliera (ultima
acoperind o suma mare de probleme incluzand contrabanda, traficul cu persoane
umane, droguri, terorismul etc.), controlul frontierelor fiind considerat de Uniune ca
principala linie de aparare |mpotr|va instabilitatii si consecintelor sale: refugiatii,
crima si prabugirea legii si ordinii’. Desi nu toate aceste anX|etat,| sunt corect
asociate cu deschiderea granitelor catre statele candidate la UE, ele nu si-au
pierdut importanta. Nu intdmplator, securizarea frontierelor cu statele nemembre a
devenit o prioritate pentru negocierile de aderare ale candldatllor iar cooperarea

In timpul Imperiului Roman, “frontiera” separand lumea romana de lumea nordica barbara.

2 Ola Tunander, “Post-Cold War Europe: Synthesis of a bipolar friend-foe structure and a hierarchic
Cosmos-Chaos Structure?”, in Ola Tunander, Pavel Baev, Victoria Ingrid Einagel (edit.), Geopolitics in
Post-Wall Europe: Security, Territory and Identity, SAGE Publications, Oslo, 1997,pag. 24
% Heather Grabbe, The Sharp Edges of Europe: Security Implications of Extending EU Border Policies
Eastwards, EU-ISS Occasional Paper 13, March 2000
4 Se pune aici problema costurilor imense presupuse de securizarea frontierelor unor noi state candidate,
costuri care ar putea fi reduse prin cooperarea cu statele vecine, inclusiv prin finantarea unor programe
care sa diminueze cauzele fluxurilor transfrontaliere negative.
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transfrontaliera a devenit o componenta majora a raporturilor dintre UE si vecinii sai.

Pe de alta parte, dupa 11 septembrie 2001 nu mai putem vorbi doar de o
dimensiune soft a securitatii internationale. Multi autori considera astazi depasita o
asemenea abordare, o reconstituire culturald a realitatii politice. Dimpotriva, ceea
ce remarca ei este o contopire a securitdtii hard (ex. terorismul) si a celei considerate
soft (ex. crima organizata). Nu intdmplator, UE semneaza actualmente cu tarile
terte acorduri de cooperare cuprinzand clauze privind teronsmul si armele de
dlstrugere in masa, precum si drepturile omului si m|grat|a

Formulele retorice ale documentelor Uniunii Europene nu ascund total faptul
ca anumite diviziuni geopolitice sunt pe cale sa devina factuale in actualul mediu
de securitate european, dominat incd de consecintele largirii masive a UE din
cursul anului 2004. Astfel, noile forme de cooperare ale Uniunii cu vecinii continua
sa fie conditionate de asumarea de catre ultimii a valorilor politice europene si
reformelor economice structurale, conditiile pentru admiterea unor eventuali viitori
membri fiind mult mai aspre chiar decat cele impuse celor zece state central si est-
europene. De fapt, politicile Uniunii fatd de regiunile ramase in afara valului de
largire si care nu au perspectiva de a adera pentru cel putin un deceniu sunt
marcate, in continuare, de acelasi sentiment de incertitudine si insecuritate pe care
[-au avut institutiile europene si euroatlantice la inceputul anilor ‘90 fata de Balcanii
de Vest. Strategia de securitate a Uniunii Europene semnata de Javier Solana (,A
Secure Europe in a Better World” — O Europa sigurd intr-o lume mai bund)
sugereaza ca aceste regiuni ramase in afara Europei largite constituie si sursele
teritoriale (desi din ce Tn ce mai greu de localizat) ale principalelor amenintari
transfrontaliere pentru securitatea europeana la inceputul secolului XXI. Asa ncéat,
perspectiva aderarii lor la Uniunea Europeana raméne chiar mai indepartata decat
indraznesc sa afirme documentele europene.

Europa largita are potentialul de a deveni in materie de securitate ceea ce
neomedievalisti precum Ole Waever indica prin sintagma “imperiu metaforic”, ceea ce
ne duce cu gandul la multiplicitate, autoritati care se suprapun, existenta unor
multipli centri de putere. Tn opinia lui Weever, functiile acestei organizari geopolitice
ar fi urmatoarele: a mentine nucleul (core) intact (aceasta a fost functia valurilor de
extindere a NATO spre exemplu), ,disciplinarea” regiunilor aflate ih proximitatea centrului
prin formula interdependentei asimetrice (vezi criteriile politicii de largire), interventia
directa (o optiune devenita disponibila odata cu aparitia PESA) Pana in prezent
UE s-a dovedit eficientd in securizarea nucleului si in ,disciplinarea” ,vecinatatii
apropiate” (care prin largire a devenit regiunea periferica a nucleului). Vecinatatea
Europei Largite va fi mult mai dificil de ,disciplinat”, avand in vedere diferentele
substantiale existente intre nucleu (UE) si regiunile marginale din est si sud.

Vasta largire a UE efectivd din mai 2004, precum si consecintele sale
geoeconomice si geopolitice subliniaza faptul ca Uniunea este pe cale sa devina
un actor global, desi nu si-a stabilit ca obiectiv manifest acest lucru la inceputul
constructiei europene. UE si-a stablllt ca obiectiv sa raspandeasca pacea si
securitatea dincolo de frontierele sale.® Ne intrebam daca acest obiectiv nu este
unul putin ofensiv, daca nu chiar ofensator fatd de alti actori regionali, in special

! Antonio Missiroli, New Security Challenges and EU responses
2 Ole Waever, “Imperial Metaphors: Emerging European Analogies to Pre-Nation-State Imperial
Systems”, in Ola Tunander, Pavel Baev, Victoria Ingrid Einagel (edit.), Geopolitics in Post-Wall Europe:
Securlty, Territory and Identity, SAGE Publications, Oslo, 1997, pp. 66-72

Europe on the Move, Comisia Europeanad, Directorate-General for Press and Communication, iulie 2004
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statele arabe din vecinatatea sudica, care ar putea sa adauge sintagmei ,imperialismului
cultural american” si revenirea in fortd a imperialismului european. Deocamdata
elementele radicale ale Islamului au identificat un singur dusman, Statele Unite,
dar oare nu au mai avut un singur dusman fnainte in Uniunea Sovietica dupa
invazia din Afganistan? Totusi, Tn opinia noastra, destinul geopolitic al Europei
largite este dominatia economica, tehnologica si culturald asupra unor vaste
teritorii ce tin de lumea islamica. Chiar si Islamul la inceputurile sale s-a impus in
unele parti din Europa pe fondul unor societati obosite si aflate in criza.’ Totusi,
tindnd cont de valorile pe care le simbolizeaza, UE se va comporta mai degraba ca
un hegemon benign pentru tarile sud-mediteraneene decét ca un imperiu al raului.

Politica Vecinatatii Europene: dimensiunea sudica

Uniunea Europeana este o entitate Tn plina prefacere, atat sub aspect politico-
institutional, economic, cultural, cat si sub aspect geopolitic. In fapt, toate aceste
aspecte descriu statutul pe care UE 1l va avea in afacerile globale ale Tnceputului de
secol XXI. In aceasta privinta, s-a vorbit insistent despre depasirea complexului de
“putere civila” de care suferea Tn special Comunitatea Europeana, mostenit de Uniune.
Pentru a deveni o voce importanta pe arena internationald, corespunzéand statutului de
gigant economic gi umanitar de care se bucura UE, era si este inca nevoie de
atributele unei “puteri militare”, precum si de o viziune strategica privind mediul
regional de securitate. Paralizia strategica a Uniunii in cursul anilor 90 (vezi crizele
din Golf si fosta lugoslavie) a fost Tnlaturata in buna parte si datoritd experientei si
personalitatii lui Javier Solana, mai ntai in functia de Secretar-General al NATO si
apoi in cea de Secretar-General al Consiliului, Inalt Reprezentant pentru PESC. A
fost nevoie de un Tndelungat proces de frial and error, pana la gasirea unei formule
apropiata de optim. Tns& contextul a fost si el favorizant: UE s-a largit intre timp
pana la 25 de membri, devenind un gigant economic si demografic de 450 de
milioane de locuitori, reprezentand 25% din PNB-ul mondial. Un alt imperativ I-a
reclamat si necesitatea de incetinire a largirii si de reglementare a raporturilor cu
noii vecini, mai ales Tn contextul fixarii frontierelor Uniunii Europene la est si sud.

Ideea unei dimensionari/compartimentalizari a securitatii europene a aparut
in tarile scandinave odata cu aderarea Suediei si Finlandei la UE (1995). Nordicii
au stiut sa speculeze in favoarea lor instabilitatea si insecuritatea “sudului”,
opunand acestei realitdti ordinea si stabilitatea “nordului”, ca parte a agendei
permanente a UE in materie de politica externa. intr-adevar, “dimensiunea nordica”
(exceptand paradoxuri gen Kaliningrad) pare o promisiune auto-implinita, intr-un
moment cand in Balcani nu se prefigurau sansele unei paci durabile, iar
Mediterana estica si fostul spatiu sovietic se manifestau ca zone de tranzit ale
crimei organizate transfrontaliere.

Desi au existat tentative de institutionalizare a unei dimensiuni sudice a
PESC, rezultatele acestui demers au fost relativ modeste deoarece politica
regionald externa a UE a fost centratd pe Europa Centrala si de Est, iar in privinta
securizarii si stabilizarii regionale, pe ,Balcanii de Vest’ si Europa de Sud-Est. Mai
mult, formula ,dimensiune sudica” nu este consacrata inca in documentele UE, asa
cum este cea a Dimensiunii Nordice. Trebuie sa precizam faptul ca nu definim
Europa de Sud-Est cu referire la dimensiune sudica a UE (fapt ce ar putea sa-i dea
o importantd considerabila acesteia din urma), abordarile UE privind Balcanii
trebuind judecate Tn contextul politicilor Uniunii vizand Europa Centrala si de Est —

' Franco Cardini, Europa si Islamul. Istoria unei neintelegeri, Polirom, lasi, 2002, pag. 12
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chiar si Ungaria, Slovenia, Roméania si Bulgaria au fost integrate si intr-un concept
mai larg al Europei de Sud-Est, Tnsd mai mult pentru proximitatea lor cu fosta
lugoslavie. Implicarea UE in fosta lugoslavie a pus inh umbra relatiile ei cu tarile din
Mediterana sudica si din Orientul Mijlociu, cele care formeaza de fapt ,dimensiunea
sudica”. De asemenea, ponderea cooperarii economice (mai ales in privinta
investitiilor) cu asa-zisele CEECs (Tarile Europei Centrale si de Est) a depasit cu
mult ponderea investitiilor vest-europene n nordul Africii si Orientul Mijlociu. nsa,
asa cum observa Fran(;0|s Heisebourg, fosta lugoslavie nu va mai constitui multa
vreme principalul focus strategic al UE si mai ales al componentei sale de
securitate si aparare — PESA. Acest focus strategic va aluneca mai spre sud, in
regiunea sud- mediteraneeana’. Evenimentele care au urmat atacurilor de la 11
septembrie 2001 1i dau dreptate analistului elvetian.

in timpul Razboiului Rece, Mediterana sudicd a fost perceputd ca o sursa
secundara de amenintari la adresa securitatii Europei Occidentale datorita aliantei
unor state arabe cu URSS (vezi cazurile Egiptului, Libiei, sau Siriei), dar si
potentialului de escaladare pe orizontala a conflictelor regionale (temerea
escaladarii conflictului israeliano- palestlnlan) Amenintarile actuale la adresa
securitatii europene, provenind din regiunea mediteraneana nu deriva din folosirea
puterii statale a unor state impotriva Europei continentale, ci din colapsul partial
sau total al autoritatilor politice existente in Mediterana sudica si esticd’. Alte surse
citate de autori sunt terorismul, performanta economica slaba, controlul resurselor
energetice, schimbarile demografice, fluxurile migratorii, fundamentalismul islamic,
diferenta culturald, traficul de droguri, epwzarea resurselor naturale si proliferarea
armelor conventionale si non- conventlonale Acest tablou aparent sumbru nu este
mult diferit de tabloul altor regiuni ale lumii, insa suficient de elocvent pentru a
ilustra convingerea noastra ca aceasta regiune este mult prea diferita (cel putin
cultural) de Uniunea Europeana pentru a spera vreodata la atingerea unui nivel de
mtegrare cu UE similar sau macar apropiat de cel atins de tarile Europei Centrale
si de Est®, chiar daca realizarea unui acord de liber schimb mediteranean nu ar fi
de neconceput in viitor. In primul rand, Mediterana si Orientul Mijlociu nu apartin
geografic de Europa, ci de dou continente diferite, Africa si Asia. In al d0|Iea rand,
Mediterana separa astazi doua realitati sociale, politice $i economice diferite®. intre
UE si partenerii sai mediteraneeni existd o enorma asimetrie, atat Tn privinta gradului

! Frangois Heisbourg, “Introduction”, in Fred Tanner (edit.), The European Union as a Security Actor in
the Mediterranean: ESDP, Soft Power and Peacemaking in Euro-Mediterranean Relations, Zircher
Beitrage zur Sicherheitspolitik und Konfliktforschung, No. 61, Zirich: 2001,
http /lwww.fsk.ethz.ch/documents/Beitraege/zu_61/zu_61_content.htm (14.11.2003)

2 Roberto Aliboni, Security Factors and Responses in the Emerging Mediterranean Strategic Setting,
prelegere sustinuta la “Associazione svizzera degli ufficiali informatori”, Zurich, 9 July 2002,
http //www.ciaonet.org/wps/air21/ (14.11.2003)

® Vezi Solana, Op. Cit.,, pag. 7-8. Javier Solana mentioneaza stagnarea economica, nemultumirea
somala si conflictele nerezolvate ca probleme ale regiunii sud-mediteraneene

* Richard G. Whitman, Core, Periphery and Security in Europe , International Studies Association,
martie 1998

De fapt, pentru dobandirea statutului de candidat al unui stat la Uniunea Europeana sunt necesare trei
conditii minimale care nu sunt indeplinite de statele sud-mediteraneene: sa apartina geografic de
Europa, sa fie democratii (respectarea drepturilor omului, minoritatilor, suprematiei legii etc.), sa fie
acceptate in unanimitate de celelalte state membre (art. 49 din TUE).
®Martin Ortega, “Une nouvelle politique méditerranéenne de I'Union Européenne”, in Judy Batt, Dov
Lynch et al., Partenaires et voisins: une PESC pour une Europe élargie, Cahiers de Chaillot, nr. 64,
septembrie 2003, pag. 90
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de dezvoltare economica, cat si a cooperarii intra-regionale (care lipseste aproape
total intre statele sud-mediteraneene, neexistand nici o cultura a dialogului regional).

Politica mediteraneeana a UE este centrata in jurul a trei piloni (de fapt patru
daca luam n considerare politica vecinatatii propusa de Comisie in martie 2003) si
cinci obiective, asa cum releva Martin Ortega, unul dintre analistii Institutului de
Studii de Securitate al UE':

e pozitia faté de conflictul din Orientul Mijlociu (incepand cu declaratia de la Venetia
din 1980) - bazata pe ,abordarea europeand” opusa abordarii realiste, sustinand
solutionarea pasnica a conflictelor intre parti pe baza cooperarii regionale;

e procesul de la Barcelona sau parteneriatul euro-mediteraneean (lansat Tn 1995)
- legat indisolubil de prima, facilitat de perspectivele pozitive ale procesului
de pace israeliano-palestinian in 1995%;

o dimensiunea mediteraneeana a largirii - legata de perspectiva aderarii Turciei
la UE Tn contextul geostrategic complicat al Orientului Mijlociu;

o politica Vecinatatii Europei Largite (Wider Europe’s Neighbourhood).

Cele cinci principii amintite de Ortega privesc primii doi piloni ai politicii UE
privind Mediterana si apar in Declaratia de la Barcelona® si Strategia Comun a UE
asupra Mediteranei adoptata de Consiliul European de la Santa Maria da Feira din
2000: solutie negociata a conflictului israeliano-palestinian (pe baza existentei a
doua state independente, ,pace contra teritoriu”); solutionarea pasnica a tuturor
diferendelor din regiune (Sahara Occidentala, Cipru, Israel-Siria, Balcani); promovarea
dezvoltarii economice (pe baza acordurilor de asociere, comert, reforme economice i
ajutorul financiar al Uniunii); stabilirea unui dialog regional asupra chestiunilor
politice si de securitate, economice, sociale ‘?i culturale; apropiere regionala in
toate domeniile, respectand natura fiecarui stat™.

Asa cum Mediterana si Orientul Mijlociu vor juca un rol important Tn politicile
UE, in special in privinta Politicii Europene de Securitate si Aparare, tot atat de
adevarat este si reversul acestei afirmatii. Multi autori au afirmat deja caracterul
interdependent al relatiilor dintre statele din bazinul mediteranean, inclusiv in
privinta securitatii, mai ales in contextul international de dupa 11 septembrie.

Actualmente, Uniunea isi asuma un rol pivotal inh negocierile de pace din
Orientul Mijlociu, esentiale pentru securitatea si stabilitatea intregii regiuni, fapt
sustinut prin urmatoarele argumente”:

¢ rol de facilitator al dialogului in procesul de pace israeliano-palestinian - participa la
intalniri intre actorii implicati, vizite ale liderilor europeni, Troicii sau Trimisului
Special Tn regiune;

e declaratii si actiuni comune PESC in sprijinul procesului de pace;

o dialog transatlantic si cooperare in cadrul MEPP (initialele in engleza pentru
Procesul de Pace in Orientul Mijlociu);

o facilitator al dialogului regional prin Parteneriatul Euro-Mediteraneean;

e semnatar al Cartei Euro-Mediteraneene pentru Pace si Stabilitate, elaborata

' Ibidem, pag. 91

2 procesul de Pace in Orientul Mijlociu a fost lansat la Madrid in 1991.

® Declaratia de la Barcelona a fost adoptata in cadrul Conferintei Euro-Mediteraneene care a avut loc la
27-28 noiembrie 1995 la Barcelona.

4 Ortega, Op. cit., pag. 92

® Vezi The EU and the Middle East Peace Process, (12.11.2003), http://europa.eu.int/comm/
external_relations/mepp/
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de oficiali din 27 de state;
e sprijin economic: principalul donator de ajutor economic non-militar pentru
MEPP si Autoritatea Palestiniana; principalul partener comercial al Israelului;
e cooperare economica si financiara cu partile implicate in MEPP prin programul
MEDA.

Procesul de Pace in Orientul Mijlociu este esential pentru determinarea
viitoarelor relatii intre UE si statele sud-mediteraneene. Totusi, MEPP este un
proces diplomatic clasic.

O alta initiativa importantd a UE in relatiile sale cu statele din ,dimensiunea
sudica” este propunerea Comisiei Europene prezentata in informarea adresata
Consiliului de Minigtri si Parlamentului European in martie 2003: Wider Europe’s
Neighbourhood, concretizata in prezent in Politica Vecinatatii Europene. Documentul
la care ne referim schiteaza elementele unei strategii avand ca obiectiv pe termen
mediu perspectiva aderarii statelor partenere la UE sau a unor forme de asociere
in cadrul institutiilor europene. Acest document vorbeste chiar despre crearea unei
piete integrate implicand UE si vecinii sai (“‘cercul de prieteni”) din Mediterana
sudica si Dimensiunea nordica si estica: “Stabilirea unei piete deschise si integrate
la nivel pan-european pe baza unor reguli compatibile si armonizate si adancirea
liberalizarii ar aduce beneficii economice (si nu numai) semnificative atat UE cat si
vecinatatii”.! Conditionarile acestei strategii o fac insa vulnerabil in fata complexului
de incompatlbllltat,l intre statele din nordul Africii, Asia si Europa. Pana n prezent,
neincrederea reciproca si diferentele culturale au cauzat decesul multor initiative
pan-regionale privitoare la Mediterana sudica, insa cele mai multe au fost victima
gravelor probleme de guvernare pe care le au statele din aceasta regiune, domeniu in
care UE poate juca un rol determinant prin ansamblul sau de politici regionale.

Recent, comisarul pentru relatii extene al Comisiei Europene, Benita Ferrero-
Waldner, a subliniat intr-o maniera concisa si deosebit de clard semnificatia Politicii
Vecinatatii Europene, insistdnd asupra beneficiilor reciproce ale acestei politici
pentru UE si partenerii sai. PVE ne apare ca un nou ,parteneriat pentru pace”, de
data aceasta dublat de angajamentul realizarii unei piete unice intre UE si vecinii sa|
un ,cerc de prieteni”. Chiar si aceasta sintagma aminteste de retorica |mper|ala
Totusi, se pare ca initiativa UE s-a bucurat de popularitate, mai ales in randul statelor
arabe din nordul Africii si Orientul Apropiat. in fapt, dintre primele 7 planuri de actiune
sub auspiciile Politicii Vecinatatii Europene, numai doua se refera la Ucraina §|
Moldova, celelalte implica relatule cu lordania, Marocul, Tunisia, Palestina si Israelul.?
Declaratia de presa a doamnei Ferrero-Waldner, semnaleaza angajamentul UE in
procesul de reforma institutionald si nu numai din mai multe state islamice. R&méane de
vazut in ce masura aceasta PVE are potentialul de a fi un nou Act Final de la
Helsinki, care sa conduca la rezultate practice asemanatoare: daca acel act final a
pus oarecum bazele noilor relatii est-vest, ar putea PVE sa puna bazele unor noi
relatii nord-sud? Un alt semnal este cel al angajamentului UE in procesul de pace din
Orientul Apropiat. UE pare sa fi adoptat initiativa strategica in materie de management

! Informare a Comisiei adresata Consiliului si Parlamentului European “Wider Europe — Neighbourhood: A

New Framework for Relations with our Eastern and Southern Neighbours”, Brussels, 11.3.2003, pag. 9
2 Chiar si Imperiul Roman era inconjurat sau ingloba populatii aliate Romei, cunoscute sub apelativul

socius et amicus populi Romani.

® Vezi declaratia sustinuta de comisarul pentru relatii externe al Comisiei Europene, dna Benita Ferrero-

Waldner, cu ocazia conferintei de presa lansand cele 7 planuri de actiune ale PVE, Bruxelles, 9

decembrie 2004
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al conflictului, pe baza unei abordari proactive, atacand cauzele starilor conflictuale
din regiune, intre care cele economice prevaleaza. Nu este Tntdmplator faptul ca
mai bine de 1/3 din ajutorul umanitar si economic acordat Orientului Mijlociu
provine din UE, iar in cazul Palestinei aceste este de peste 50%.

Concluzii

Nu ne-am propus sa analizam exhaustiv un subiect atat de vast cum este cel
implicand relatiile dintre Europa si Islam. Dupa ce am subliniat cateva elemente de
factura geoistorica si geoculturala, ce raman inserate fara ca noi sa ne dam seama
in mentalitatea noastra, am fincercat sa prezentam céateva dintre elementele
complexului de securitate mediteranean implicand UE ca actor regional cu pretentii
de hegemonie (0 hegemonie pe care o consideram noi benigna dar depinde cum
este perceputd ea si de ceilalti actori regionali) si actorii din vecinatatea sudica, state
arabe musulmane. In opinia noastra, istoria regiunii se afla la un moment de réscruce
dupa initiativele Uniunii Europene menite sa consolideze stabilitatea regionala si sa
pregateasca terenul pentru o compatibilizare intre Europa si lumea islamica, intr-un
context in care statele europene au minoritdti musulmane din ce in ce mai
consistente, iar lumea araba continua sa fie extrem de agitata. Este Tnsa greu de
anticipat daca strategiile UE vor fi capabile sa reduca gradual tensiunile intre doua
civilizatii, sisteme de guvernare, chiar moduri de viata diferite sau vor fi percepute
de lumea islamica ca fiind un preludiu al unui viitor imperialism european.
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ISLAMUL CA MOD DE GUVERNARE
Studiu de caz: Irak

Tiberiu TRONCOTA

Introducere

La Tnceputul mileniului trei, situatia geopolitica si geostrategica a cunoscut
transformari profunde, cu urmari esentiale asupra starii de securitate a tuturor
statelor, asupra capacitétii acestora de a-si promova si proteja interesele nationale
ori ale coalitiilor din care fac parte.

Complexitatea mediului de securitate, rezultata ca efect al proceselor de globalizare,
precum si al altor procese, suprapuse cu tendintele, aparent contradictorii, de fragmentare
si regionalizare, cu aparitia unor noi actori de securitate statali ori nonstatali, cu
accentuarea decalajelor economice si tehnologice, precum si cu evolutile mediului, a
generat si continua sa genereze noi riscuri $i amenintari, tot mai putin predictibile.

Mai mult, evolutia actiunilor teroriste de la nivelul unor actiuni izolate la nivel
de operatie organizata si condusa planificat, in maniera militara, a adus omenirea,
si implicit mediul de securitate, intr-o stare deosebitd, periculoasa. La nivel global,
mediul de securitate ramane complex si dinamic, cu evolutii aparent contradictorii
si cu surprize de mari proportii.

Astfel, aparitia unor noi actori globali de securitate, cum sunt China, India,
Iranul, Pakistanul, alaturi de noii actori nonstatali cu veleitati globaliste cum sunt
organismele internationale de protectie a mediului si drepturilor omului sau unele
organizatii teroriste, Tnca nebanuit de dezvoltate si de eficiente, face tot mai putin
predictibil mediul de securitate pentru urmatoarele decenii. Este posibil astfel, sa
creasca rolul unor state ca superputeri regionale sau mondiale, Tn jurul carora sa
graviteze coalitii de state aliate sau cele interesate n realizarea aceloragi obiective,
in detrimentul organismelor internationale de securitate, ale caror solutii la problemele
globale sunt tot mai putin eficiente, iar mecanismele de implementare tot mai
greoaie. Este insa la fel de posibil ca, intr-o conjunctura diferita de cea de pana mai
ieri, sd apara o noua varianta de asociere la acest nivel, determinata de evolutiile, de
asemenea globaliste, ale unor fenomene prea putin luate in seama la aceasta scara,
cum sunt terorismul, migratia populatiilor sau accesul la resurse vitale (apa, energie,
conditii normale de mediu). Astfel de evolutii ar putea da nastere la organisme
mondiale specializate, mai eficiente, cu péarghii mai puternice de influentare ori
constrangere in evolutia domeniilor de referinta, inclusiv forta armata.

Fenomenul terorist cunoaste evolutii fara precedent iar prin evenimentele de la 11
septembrie 2001, a trecut de la faza de actiune la cea de operatie terorista, cu
obiective majore. Pe de alta parte, prin atacurile din Statele Unite ale Americii, de la
11 septembrie 2001, fenomenul nu mai are conotatii strict politice sau religioase,
capatand o amploare si complexitate mult mai mare, declansénd conflictul intre
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societatea democratica, deschisa, usor penetrabila si societatea inchisa, cu actiuni din
umbré, conspirative si clandestine. in acest context, este de asteptat ca si alte organizatii
teroriste s& adopte acest model de actiune sau sa-I perfectioneze, atacul terorist
devenind tot mai distructiv, fara limite morale, umane ori tehnologice.

Din aceste motive, regiunea unde se impletesc cauzele multora din fenomenele
amintite mai sus, Orientul Mijlociu, meritd o privire de ansamblu asupra propriilor
sale provocari. Aceasta zona a globului a fost Tn ultimul deceniu sursa majora de
conflicte a globului (conflicte de natura religioasa, in general, si in special de
natura terorista). Consideram necesara alcatuirea acestui demers tocmai pentru a
vedea in ce masura scena politica islamica implica, sau, mai degraba, permite
utilizarea unor astfel de metode Tn numele sau, si in ce masura ele sunt doar acte
teroriste savéarsite de factiuni sau grupari care utilizeaza Islamul numai la nivel
declarativ si ca motivatie de suprafata a actiunilor lor (sau pentru a impresiona sau
manipula opinia publica mondiala).

Zona politica a Orientului Mijlociu

Islamul a exercitat o influenta politica si sociald considerabild de-a lungul
istoriei sale. Primii conducatori din lumea musulmana, si-au revendicat legitimitatea
autoritatii lor In numele Islamului, iar invataturile Islamice au conferit structura
tuturor fatetelor societétii. Cu toate acestea, aceste state si imperii musulmane nu
erau theocratii - conduse prin autoritate religioasa. Nu a existat nici un stat theocratic
sau condus de cler in Orientul Mijlociu pana la crearea Republicii Islamice Iran in 1979.

Cauzele renasterii, reinvierii Islamului, variaza de la regiune la regiune, dar
existd desigur anumite trasaturi comune. Printre acestea este sentimentul larg
raspandit in multe societati musulmane, de esec si de pierdere a respectului de
sine. Cele mai multe tari din Orientul Mijlociu si Africa de Nord si-au dobandit
independenta in prima jumatate a secolului XX, insa asteptarile care au aparut
odata cu aceasta au fost sfaramate de prabusirea sistemelor politice si economice
si de efectele negative aparute odata cu modernizarea. Orase suprapopulate, cu
sisteme de sigurantd sociala insuficiente, rate inalte ale somajului, coruptie
guvernamentala si o prapastie din ce Tn ce mai adanca intre cei bogati si cei saraci,
caracterizau multe dintre natiunile musulmane care-gi dobandisera independenta.
Modernizarea a condus de asemenea la rupturi in valorile traditionale privind
familia, religia si societatea. Multi musulmani au condamnat modelele politice si
economice de dezvoltare ale Occidentului pentru aceste esecuri. Astfel, desi
fusesera initial percepute ca simboluri ale modernitatii, aceste modele au fost apoi
criticate din ce in ce mai tare, ca fiind sursele declinului moral si spiritual.

in consecinta, multe tari au fost dezamégite de Occident, si in special de
Statele Unite, mai ales ca acestea sprijineau liderii musulmani care sustineau
valorile Occidentale, precum Mohammad Reza Shah Pahlavi si duceau o politica
pro-israeliana, ugor sionista. Victoria Israelului asupra fortelor unite ale mai multor
natiuni arabe in 1967 a devenit simbolul acestui sentiment de egec. Israelul a
cucerit atunci teritorii din Egipt, Siria, si lordania, dar mai ales, lerusalimul, orasul
considerat al treilea tardm sfant al Islamului.

Renagterea Islamului a afectat atat viata privata cat si cea publica a
musulmanilor. Multi musulmani au reinceput sa urmeze dogmele de baza ale
Islamului, prin mersul la moschee, post, portul de haine musulmane, prin accentuarea
valorilor familiale, si prin abstinenta in ceea ce priveste alcoolul si jocurile de noroc.
Referitor la viata publica, acest lucru s-a manifestat sub forma sistemului bancar
islamic, a programelor religioase din media, a proliferarii literaturii religioase, si a
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aparitiei de noi asociatii islamice dedicate reformei politice si sociale.

Deoarece simbolurile, sloganurile, ideologia, si organizatiile islamice devenisera
elemente proeminente ale politicii musulmane din anii ‘80, Muammar Qaddafi,
conducatorul Libiei, generalul Muhammad Ziaul-Haq, conducatorul Pakistanului, si
alti lideri guvernamentali, au apelat la Islam pentru a-si spori legitimitatea si autoritatea
si pentru a obtine suportul maselor. Migcarile de opozitie fatd de guvernele din
Afghanistan, Egipt, Iran, Arabia Sauditd, si alte state, au abordat aceeasi strategie.
Ins& miscarea islamicd de opozitie care a inregistrat cel mai mare succes a fost
cea din Iran, care a culminat cu instituirea Republicii Islamice Iran in 1979. De-a
lungul anilor ‘80, Iranul a inspirat proteste antiguvernamentale in Kuwait si Bahrain,
si a ajutat la crearea militiilor islamice, precum Hezbollah-ul (Partidul lui Dumnezeu) din
Liban sau Djihad-ul Islamic, ambele grupari fiind implicate in rapiri si luari de ostatici.
Aceste actiuni, combinate cu asasinarea in 1981 a presedintelui Egiptului, Anwar
Sadat de catre extremisti religiosi, a contribuit la imaginea unei amenintari din partea
radicalilor islamici, fundamentalistii, la adresa guvernelor, atat din lumea musulmana,
cét si din Occident.

Pentru a intelege renasterea Islamului, este fundamental sa facem distinctia
intre grupurile islamice moderate, care existau in interiorul societatii si functionau
in interiorul sau, si grupurile revolutionare violente. Multi oponenti ai Islamului ca
sistem politic au acuzat toate miscarile islamice ca fiind grupari extremiste, care
incearca sa submineze democratia si s@ manipuleze sistemul politic pentru a castiga
putere si a-i indeplini scopurile personale. Aceasta catalogare nu face altceva decat
sa genereze prin ea insasi reactia de radicalizare a gruparilor moderate.

Posibild uniune fundamentalista
islamicain valea Fergana

Export de
fundamentalism
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Dupé Vasile Similearu, Asimetria fenomenului terorist, edituaTop'F'cm‘r,’EJweri, 2003
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Introducerea doctrinelor Islamului in politica

La baza renasterii politicii islamice, se afla mai multe credinte si presupuneri.
Prima se refera la faptul ca lumea musulmana se afld intr-o stare de declin, iar
cauza acestui declin se afla tocmai in indepartarea de la calea cea dreapta a Islamului.
in consecinta, singura posibilitate de a indrepta aceasta stare de fapt, este de a
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reintroduce Islamul in viata personala si publica, ceea ce va asigura renasterea identitatii,
valorilor gi puterii islamice. Mai mult decét atét, Islamul reprezintd, dupd cum am mai
aratat, nu numai o religie, ci si un mod de a gandi si a trai care afecteaza toate aspectele
existentei, reflectat in exemplul oferit de Muhammad si de primul stat-comunitate
organizat de Muhammad la Medina, si intrupat Tn legile Tnscrise in shari’a.

Pentru revitalizarea guvernelor si societatilor musulmane a fost necesara
restaurarea sau reimplementarea legii islamice, care confera bazele pentru un stat
si 0 societate islamice in care sa domine dreptatea sociala.

Chiar daca politica islamica condamna occidentalizarea si secularizarea societatii,
ea nu condamna modernizarea ca atare. $tiinta si tehnologia sunt acceptate, dar
masura, directia, si gradul in care se produc schimbarile urmeaza sa fie
subordonate credintelor si valorilor islamice, pentru ca societatea sa poata fi pazita
de patrunderea sau de dependenta excesiva fata de valorile occidentale.

in timp ce o mare parte a activistilor islamici cautd s& lucreze in interiorul
sistemului gi sd provoace schimbari in directiile dorite (in sensul introducerii
Islamului gi a valorilor sale) din interiorul societatii, exista anumite grupari radicale,
extremiste, care considerd, sau cel putin declara, ca prin faptele lor indeplinesc
vointa lui Dumnezeu. Aceste grupari radicale considera de asemenea ca, din
cauza faptului ca liderii din lumea musulmana guverneaza intr-o maniera autoritara
si anti-islamica, este necesara o schimbare violenta si prin violenta. Ele incearca
sa rastoarne guverne si sa obtind puterea pentru a-si putea impune propria viziune
sau interpretare a Islamului asupra intregii societati.

Gruparile islamiste radicale functioneaza de obicei ca urmare a prezumtiei
ca lumea islamica si cea occidentala se afla intr-un continuu razboi, ale carui
inceputuri se afla in chiar aparitia lumii islamice, o batalie care a fost profund
influentatd de mostenirea cruciadelor gi a colonialismului european, astfel Tncéat
prezentul nu este decét o urmare a unei conspiratii iudeo-crestine. Aceasta conspiratie
este, conform acestor grupari, rezultatul neocolonialismului superputerilor occidentale
si al puterii sionismului (sustinerea unei comunitati evreiesti, nationale si religioase,
intr-un spatiu dat, spatiu care in prezent s-a concretizat prin aparitia statului Israel).
Aceste migcari radicale condamna Occidentul (Marea Britanie, Franta, si in special
Statele Unite) pentru suportul lor fata de regimurile ne-islamice sau injuste, precum
si pentru suportul lor in favoarea Israelului, in ciuda necesitatii deplasarii poporului
palestinian de pe acel teritoriu (al statului Israel).

Violenta impotriva unor astfel de guverne precum si a reprezentantilor lor,
precum si a companiilor multinationale occidentale, este considerata a fi legitimé
autoaparare. Fundamentalistii islamici considera de asemenea ca Islamul nu este
numai o simpla alternativa ideologica pentru societatile musulmane, ci un imperativ
teologic si politic. Deoarece acesta este porunca Iui Allah, implementarea sa trebuie sa
fie imediatd, si nu graduald, iar obligatia acestei implementari este obligatorie pentru
toti adevaratii musulmani. Tocmai din aceste motive, aceia care ezita, raman apolitici,
sau opun rezistenta acestor actiuni - fie ei indivizi sau organizatii guvernamentale -
nu mai pot fi considerati adevarati musulmani. Ei devin atei sau necredinciosi,
inamici ai lui Dumnezeu, impotriva carora toti musulmanii adevarati trebuie sa
poarte razboiul sfant, sub forma Djihad-ului.

Si la Tnceputul secolului XXI, Islamul réaméne o prezentd majora si o forta
politica pe tot teritoriul lumii musulmane. Problema nu este daca Islamul are un loc
si un rol in societate, ci care este calea cea mai potrivita pentru religie de a-si
asuma acest rol. In timp ce unii musulmani doresc s& urmeze o cale mai seculara,
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mai laica, altii doresc, dimpotriva, un rol mai vizibil al Islamului in viata publica.
Dupa cum am aratat, majoritatea activistilor si miscarilor islamice, functioneaza si
exista n interiorul societatii. Existd insd o minoritate distinctd, dar care nu trebuie
neglijata, formatd din extremisti radicali, care incearca sa destabilizeze sau sa
rastoarne guverne si care comit acte de violenta si terorism n interiorul si peste
granitele tarilor lor, pentru a se face auziti si ascultati.

La sfarsitul anilor '80 si in anii ’90, organizatiile politice islamice au inceput
sa participe la alegeri, in cazurile Tn care acest lucru le-a fost permis, si sa
furnizeze astfel servicii educationale si sociale foarte necesare in unele state
musulmane. Conduse de persoane educate mai degraba decat de clerici, aceste
organizatii islamice au atras un spectru foarte larg de membrii, de la profesionigti si
tehnocrati la oameni needucati si saraci. In acest fel, candidatii cu orientari islamice
sau islamiste au fost alesi in functii inalte in mai multe state.

Principalele preocupari ale miscarilor si gruparilor islamice sunt de ordin
national, chiar daca in politicle musulmane au inceput sa apara si chestiuni
internationale. Printre problemele cele mai importante se afl& conflictul arabo-israelian
si ocupatia israeliana a lerusalemului de Est, ocupatia sovietica a Afghanistanului
in anii '80, impactul devastator al sanctiunilor impuse de Statele Unite impotriva
Irakului dupa razboiul din Golf (1991) precum si chestiunea actualei situatii din
Golful Persic (inclusiv invazia americana prezenta in Irak). De asemenea este
atinsa problema suprimarii musulmanilor in Bosnia, Cecenia si Kashmir. Mai mult
decét atat, state precum Iran, Libia si Arabia Sauditd au Tncercat sa-si extinda
influenta la nivel international prin sustinerea unor programe de islamizare a
diferitelor guverne precum si a miscarilor islamiste indiferent de originea acestora.

Economie si societate in Orientul Mijlociu

Orientul Mijlociu a Thsemnat Tn anumite perioade istorice una dintre cele mai
avansate culturi ale timpului sau, precum cultura Egiptului, Califatul musulman, si
perioada timpurie a Imperiului Otoman. Astazi insa, zona este caracterizata de
tensiuni politice puternice, precum problema conflictului israeliano-palestinian,
chestiunea Kurdistanului, problema dreptului la resursele de apa, precum si
problema prezentei sirienilor in Liban, problemele de la frontiera dintre Siria si
Turcia, dintre Egipt si Sudan, dintre Arabia Saudita si Yemen, drepturile civile ale
minoritatilor Shi'a n Irak si Bahrain, sau problema crestinilor in Egipt.

Tarile Orientului Mijlociu au trecut prin cateva decenii de relativ progres
economic, insa bogatia este distribuita inegal intre tari, Emiratele Arabe Unite si
Israel fiind cele ce ofera standardele cele mai Tnalte pentru toata populatia lor, iar
Sudan si Yemen sunt cele care au cele mai grave probleme economice, la care se
alatura desigur si situatia incertd a Afghanistanului, alaturi de instabilitatea unui
Irak Tnca in cdutarea legitimizarii unei autoritati. Arabia Sauditd a Tnregistrat o
anumita crestere economica, bazata pe exportul de petrol, insa in prezent Egiptul
este tara cu cea mai mare crestere economica din zona, datorata in principal turismului.

Din punct de vedere al populatiei, in Orientul Mijlociu traiesc in special arabi
si populatii mongole (turci, hazara, uzbeci, baluci), urmate de kurzi si apoi evrei,
dar si populatii cu radacini persane (tadjici, iranieni), si alte minoritati (armeni,
nuristani, nubieni, etc). Limbile dominante sunt araba si turca, urmatd de kurda,
engleza si ebraica; existd un numar important de dialecte folosite pe arii restranse.

Fundamentalistii islamici sunt preocupati intens de diferentele sociale intre
lumea bogata si cea saraca, dar si de cele din interiorul lumii islamice. Responsabilitatea
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fata de cei saraci este centrala in Islam (este o obligatie prevazuta in Coran).

De aceea, situatile in care bogatia este inegal distribuitd iar numarul de
saraci este foarte mare, este inacceptabila pentru un musulman. Din acest motiv,
islamigtii au Tn zone rurale si in cartierele sarace din orage institutii de asistenta
sociala. Desi acestea sunt inh numar mic, fiind sustinute mai degraba pentru ca s-au
dovedit utile prozelitismului islamist, ele si-au dovedit necesitatea Tn multe state
islamice, deoarece au deservit ca plasd de siguranta pentru cei ce nu erau cupringi
in politicile sociale ale statului privind asistenta medicald sau ajutoarele de somaj.

Islamul este o lume in care religia musulmana si statul islamic sunt create
impreund si inseparabile, fiind religia care lasd mai putin loc pentru secularism
decét orice alté religie majora a lumii. Din acest motiv, tendintele fundamentaliste
in cazul Islamului au jucat un rol politic de frunte inca din secolul al XVlll-lea.
Exista insa diferente intre statul islamic si ordinea islamica (unde islamismul nu
este politica de stat), in prima forma de organizare, politica si religia fiind parti ale
Islamului, care este unicul intreg, iar in cea de-a doua, politica este doar derivata
din spiritul Islamului (nu 1l contine si nu este continuta de Islam). Astfel, din punct
de vedere al organizarii politice si economice, tarile musulmane din Orientul
Mijlociu au incercat sa copieze fie sistemul capitalist, fie pe cel socialist, insa fara
prea mare succes in principal din pricina grupdrilor mujahedine care faramiteaza
intr-o anumita masura statul (ducandu-I de multe ori la nivelul comuniuni de triburi).

Hilal Kashan arata dealtfel ca in aproape toate tarile musulmane, democratia
fie nu a fost incercatd niciodata fie a fost respinsa dupa experimente nereusite,
deoarece toate conditiile prealabile necesare democratie lipsesc din lumea araba;
democratia arabd in termeni occidentali nu e decét un vis frumos. Cu toate
acestea, democratia are antecedente stravechi si, in formele sale premoderne si
preliberale, nu contravine neaparat Islamului fundamentalist.

Pe acest teren, aparitia islamismului ca alternativda a fost una facila si
imbratisatd de multe state, in speranta ca va putea restabili acel sistem politic care
a reusit sa transforme societatea musulmana dintr-o suma de triburi in conducatori
ai lumii Tn numai cateva decenii. Astfel, in prezent islamismul a fost implementat ca
o alternativa politica reald in mai multe tari, care insa s-au confruntat cu serioase
probleme. Ceea ce parea a fi o solutie pentru economie, bunastare si siguranta
sociala, nu a reusit sa rezolve, de fapt, nici una din aceste chestiuni, chiar
inrautatind de multe ori situatia (cazul Sudanului, Pakistanului, Iranului, Irakului sau
Afghanistanului sub conducerea talibana).

De altfel, G. H. Jansen arata ca foate farile musulmane sunt impinse - condamnate,
s-ar putea spune - fie s& nege esentialul Islamului $i s& opteze pentru un stat secular,
fie sa porneasca o lupta asidud pentru a incerca sa creeze statul islamic. Din
aceasta alegere nu exista scapare. Prima alternativa, este de neconceput pentru orice
musulman, deoarece ar insemna negarea identitatii sale, si nu doar cea religioasa,
deoarece lIslamul, dupa cum am aratat, inseamna mult mai mult decat atat,
inseamna un stil de viata ce cuprinde toate palierele existentei. Programele politice si
economice islamice sunt foarte clare, fiind bazate exclusiv pe Shari'a (latura
legislativa a statului neputand initia legi, deoarece ele exista deja in Coran).

Islamistii, dupd cum am aratat, nu sunt democrati, chiar daca au existat
totusi tentative de a se integra in structuri democratice (lordania, Turcia), insa pe o
scurtd perioada de timp. Programele islamiste nu sunt totusi (la nivel ideologic) in
favoarea dictaturii, chiar daca acesta a fost rezultatul in state precum Iran, Sudan
sau Afghanistanul taliban. Fundamentalistii sustin Thsd ca dictatura este numai
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tranzitorie, structura ideald a societétii islamice fiind sistemul shur’a, in care liderii
sunt in contact cu intreaga societate, tindnd seama de nevoile si ideile poporului, gi
fiind obligati s& le respecte. Observam ca, teoretic, aceste concepte sunt foarte
aseménétoare celor democratice. In practica insa, islamistii nu au definit in nici un
fel structurile care urmau sa impiedice liderii acestui sistem “shura” de a deveni
dictatori (si din pacate acest lucru s-a petrecut destul de frecvent, cazul cel mai
elocvent fiind regimul de la Bagdad).

in ceea ce priveste politicile economice, fundamentalistii islamici propun programe
apropiate de democratiile sociale promovate in tari europene, deci bazate pe un
sistem de politici sociale ce au ca obiect o mare pondere a populatiei, si care sa
cuprinda un sistem de siguranta care sa acopere un numar mare de cazuri.

Comunismul insa, nu a fost aplicat in nici o tara araba, desi, in teorie ar parea
doctrina economica care raspunde cel mai bine obligatiilor prevazute de Coran cu
privire la paturile sociale defavorizate. Probabil ca islamistii nu au gasit insa o
formula care sa disocieze conceptele economice de viziunea marxista asupra religiei
sau au ignorat pur si simplu aceasta ideologie, tocmai din aceste considerente.

Politicile economice cele mai specifice Islamului, sunt cele referitoare la
sistemul bancar, si anume refuzul de a accepta dobanzi aplicate creditelor sau
depozitelor bancare. Bancile ar trebui sa lucreze ca organizatii de investitii
financiare, castigdnd bani numai din profituri reale. Au existat incercari de a crea
astfel de sisteme bancare, dar rezultatele au fost Th unele cazuri catastrofale,
precum situatia din Egipt din anii ’80. In prezent, situatia este in continud schimbare,
mai ales din pricina prezentei americane in zona, dupa razboiul din Afghanistan,
dar mai ales dupa cel din Irak.

Irak - situatia actuala

Intentiile americane Tn ceea ce priveste economia Irakului sunt destul de
evidente. Conform declaratiilor secretarului Donald H. Rumsfeld, vor fi favorizate
sistemele de economie de piata, si nu cele de comandé stalinista.

Astfel, coalitia condusa de americani a initiat o serie de noi legi menite s&
transforme economia: tarifele au fost suspendate, a fost adoptat un nou cod
bancar, a fost stabilitd o limitd de 15% pentru toate taxele ulterioare, iar portile
catre investitiile straine n Irak au fost larg deschise. Paul Bremer lll, conducatorul
Autoritatii Provizorii a Coalitiei, a abrogat toate legile irakiene care restrictionau
capacitatea cetatenilor straini de a detine proprietéti si de a investi in afaceri
irakiene. Actuala lege, cunoscuta sub numele de ordinul 39, permite investitorilor
straini sa detind companii intregi, fara a fi obligati sa reinvesteasca profitul tot in
Irak, fapt ce era limitat prin constitutia anterioara numai la cetatenii statelor arabe.
Mai mult decat atat, Autoritatea a anuntat ca intentioneaza sa vanda aproximativ
150 dintre cele aproape 200 de intreprinderi detinute de stat in Irak, de la mine de
sulf si companii farmaceutice, pana la compania aeriana nationala a Irakului.

Toate aceste schimbari, chiar daca pot fi considerate benefice din punct de
vedere economic gi social, din punct de vedere al legislatiei internationale, precum
si din punct de vedere etic si moral, pot ridica numeroase intrebari, in legatura cu
ce este si ce le este permis ocupatorilor sa faca. Daca din punct de vedere al
potentialilor investitori, noua legislatie adoptatd pentru a ajuta reconstructia
economica a lrakului este bine-venitd, existd specialisti in drept care sunt
preocupati de faptul ca Statele Unite ar putea viola anumite legi internationale
referitoare la ocupatia militard a unor teritorii de catre armatele altor state.

in ceea ce priveste situatia sociald (din punct de vedere etnic) din Irak,
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Consiliul Interimar care guverneaza Irakul in prezent a acceptat (conform unei
declaratii a judecatorului kurd Dara Nuraddin, membru al Consiliului) o structura
federala pentru acest stat, precum si sa pastreze autonomia administrativa a
kurzilor din cele trei provincii nordice (Sulaimaniyah, Dohuk si Arbil), chestiune ce
va fi cuprinsa in constitutia ce va precede alegerile generale din 2005. in aceeasi
declaratie se precizeaza ca soarta altor trei provincii asupra carora comunitatea
kurda a emis aceleasi pretentii (Diyala, Nineveh si Tamim, provincie bogatad in
petrol), bazate pe faptul cd Saddam Hussein a exilat un mare numar de cetateni
kurzi in aceste provincii, va fi hotarata in 2005 sau 2006.

in ceea ce priveste pozitia kurzilor asupra acestor trei provincii, acelasi
membru al consiliului de guvernare a declarat ca acestia nu vor accepta o decizie
prin care sa nu le revina cel putin orasgul principal al provinciei Tamim, Kirkuk, care
ar urma sa fie capitala zonei autonome kurde. Kurzii au fost insa de acord sa amane
aceasta decizie (granitele zonei autonome, precum si soarta acestui oras). Secretarul
de stat Colin Powell a avertizat insa ca teritoriul kurd din nordul tarii trebuie sa
ramana parte a statului irakian, chiar daca va avea autonomie administrativa.

La nivel declarativ situatia pare sa fie stabild, insa in Irak se petrec in
continuare atentate teroriste, fie asupra populatiei kurde, fie asupra fortelor
occidentale aflate in zona, ceea ce inseamna ca gruparile extremiste teroriste nu
au fost inca eradicate, lucru de altfel foarte dificil in conditiile in care trupele aliate,
si nu organizatii autohtone, sunt in continuare cele care mentin ordinea sociala.

Consideram ca problema principala pe care Statele Unite o au Tn zona, atat
la nivel de imagine céat si la nivel concret, este aceea de a se implica prea mult n
treburile si problemele interne ale statului irakian, fapt ce continua sa fie perceput
negativ, atat de poporul irakian (care nu este incd complet convins de bunele
intentii ale ocupatorului), cat si de opinia publica mondiala, care oricum nu a fost de
acord cu aceasta interventie in fortd, si care inca mai considera ca resursele de
petrol ale Irakului au avut un rol important in operatiunile desfasurate sub tutela
axei Washington-Londra-Madrid-Roma.

Concluzii

Orientul Mijlociu este o regiune a globului caracterizata prin elemente distincte,
ce o diferentiaza si ii confera o identitate distincta in cadrul sistemului international.
Daca din punct de vedere geografic, regiunea capatd mai multe acceptiuni in
lucrarile de specialitate, trasaturile de baza ce i confera identitate geopolitica sunt
cele referitoare la aspecte demografice, religioase, economice, politice si sociale.

Din punct de vedere demografic, regiunea este caracterizata printr-o rata
anuala de crestere, mult mai mare decat rata medie anuala de crestere pe glob
(3% fata de 2.3% in 2000, dupa estimarile ONU). Mai mult decat atat, in Orientul
Mijlociu precum si Tn restul tarilor musulmane, procentul populatiei tinere (sub 20
de ani) este foarte ridicat (in unele tari se apropie de 50% sau chiar peste,
piramida varstelor fiind foarte ingrosata la baza), ceea ce inseamna ca la varstele
fertile ale acestor populatii (15-49 de ani), rata generald de natalitate va inregistra
o cifra foarte mare in raport cu media globala. Daca luate Tn sine aceste date pot
sa nu fie considerate extrem de importante, ele devin fundamentale daca avem in
vedere faptul ca populatia Orientului Mijlociu este in proportie de 94% musulmana
(prin corelarea lor cu indicatorul apartenentei religioase).

Numarul de musulmani de pe glob este o chestiune controversata, insa
facand o medie a acestora ajungem la o cifra de aproximativ 1.2-1.5 miliarde de
musulmani in 2000, deci aproximativ 20% din populatia globului. Daca aceste rate
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se mentin, putem asista Tn 2025 la o rasturnare de situatie in ceea ce priveste
numarul de adepti ai principalelor culte religioase, populatia musulmana depasind
ca procent din populatia globului pe cea crestind. Este deci foarte important sa
intelegem conceptele si principiile de viata pe care se bazeaza Islamul.

Termenul de Islam se refera nu numai la religia monoteista care are la baza
Coranul si al carei profet este Mohamed, dar si la intreaga civilizatie, cu cadru
legislativ unic, structuri politice specifice, cu traditii sociale si morale care se revendica
de la aceasta religie. “Jurisprudenta islamic&”, Shari’a, este in totalitate continuta in
Coran, care reglementeaza deci toate situatile de viatd. Comunitatea internationala
trebuie sa Tnteleaga ca, pentru un musulman, singurele principii de viata viabile,
imaginabile chiar, sunt cele inscrise Tn Coran si care sunt, de cele mai multe ori,
antagonice celor occidentale. Un astfel de principiu este si cel al Djihadului.

Djihadul nu ar trebui sa constituie o amenintare pentru lumea non-musulmana;
de altfel ideea insasi de amenintare cu Djihadul contravine Coranului, care se
refera la Djihad ca la un mijloc de raspuns la o agresiune din afara si nu la unul de a
incepe o ofensiva. Problema este insa ca organizatiile teroriste exista, iar ele isi
gasesc legitimitatea tocmai Tn aceste principii, ceea ce le face desigur foarte
periculoase, mai ales prin faptul ca militeaza pentru un stat islamist (deci
fundamentalist) fara a savarsi un delict moral.

Problema nu este insd abordarea functionald a situatiei Orientului Mijlociu.
Se actioneaza numai asupra efectului (terorismul islamist), dar nu asupra uneia
dintre cauzele probabile: posibila interferenta psihica a valorilor occidentale, a
“McWorld”-ului, asupra traditiilor si modului de viata islamic. Aceasta agresiune
este desigur una subtild, dar care a facut ca tari precum Egiptul sau Turcia sa-si
modifice complet modul traditional de existenta. Este poate acelasi tip de influenta
subtild care se manifesta si in Roméania, mai ales dupa caderea Cortinei de Fier.
Dar daca din punct de vedere al tarii noastre, aceasta poate fi privitda si ca
“‘modernizare” sau “schimbare de mentalitate”, deci privitd Tn general ca avand
conotatii pozitive, in lumea islamicd ea insa devine un atac asupra identitatii
individului, al carui unic reper si ghid in raportarea la lume si viata este Coranul.

De alfel, chiar daca indirect, Vestul si valorile sale propagate in lumea
islamica au contribuit poate, la aparitia fundamentalismului islamic - care lupta
tocmai impotriva acestora prin intoarcerea la marile surse de credinta si la marile
modele de organizare a cetatii, la puritatea initiala a Islamului. Acesta este practic
curentul periculos, cel care a utilizat orice mijloace pentru a-si impune obiectivele -
dintre cele 109 conflicte de natura religioasa si etnica de pe glob intre anii 1993 si
1994, térile islamice au fost implicate in 54.

Exista Tnsa doua tipuri de astfel de conflicte: cele care pornesc din afara
regimului, din pricina unor posibile amenintari percepute ca venind dinspre lumea
occidentald, dar si cele petrecute in interiorul regimului si a religiei islamice.
Acestea se petrec intre adeptii celor doua scoli islamice principale, Sunna si Shia,
tot din considerente religioase, dar si pentru a accede la putere. In ambele cazuri
insa, esenta conflictului este tot in religie (puterea se poate exercita numai prin
religie, prin Shari’a), ceea ce nu se poate explica decét prin imensa putere pe care
Islamul o exercita asupra fiecareia dintre componentele existentei Tn tarile musulmane.

Fundamentalismul islamic se manifesta in prezent in toate tarile din Orientul
Mijlociu: in Iran, Arabia Sauditd, Emiratele Arabe Unite, Kuweit sau Pakistan,
precum si in alte state musulmane din nordul Africii. Islamismul a devenit astfel
politicd si doctrind de stat. Islamistii doresc utilizarea legii islamice in toate
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domeniile vietii, ceea ce inseamna ca institutiile si formele de guvernare seculare
sunt considerate inacceptabile intr-o societate musulmana. in statul islamic politica
si religia sunt forte ale Islamului, care este singurul intreg, programele politice
islamiste fiind bazate exclusiv pe Shari’a.

Programele islamiste nu sunt la nivel ideologic Tn favoarea dictaturii, chiar
daca acesta a fost rezultatul in majoritatea statelor in care au fost implementate.
Fundamentalistii sustin insa ca dictatura este numai tranzitorie, structura ideala a
societatii islamice fiind sistemul de shura, in care liderii sunt Tn contact cu intreaga
societate, tindnd seama de nevoile si ideile poporului, si sunt obligati sa le respecte.

Acelasi lucru se petrece si cu politicile economice si sociale, tarile Orientului
Mijlociu trecand prin cateva decenii de relativ progres economic, in functie de
rezervele de petrol sau gaze naturale de care acestea dispun. Petrolul se afla deci
in centrul economiilor acestor tari, fiind practic o mizad geopolitica internationala.
Daca sectorul petrolier este controlat de stat, asa cum se intdmpla in prezent,
emergenta unui regim nondemocratic este aproape inevitabild. Un regim liberal al
petrolului ar asigura imposibilitatea unui control individual asupra resurselor si ar
mari posibilitatea instaurarii democratiei, insa ar putea conduce la serioase
probleme pe intreg globul.

O altéd problema cu care se confruntd nu numai statele din regiune si
cetatenii lor, ci intreaga lume, este amenintarea teroristd care pleaca din zona.
Lumea musulmana trebuie sa inteleaga ca actele teroriste precum cel de la 11
septembrie, nu fac altceva decat sa aducad un imens deserviciu arabilor si
musulmanilor din intreaga lume, care ar trebui sa condamne cu térie astfel de acte,
mai ales atunci cand criminalii pretind ca actioneaza in numele lor.

Nu doar guvernele sunt cele ce trebuie sa ia atitudine impotriva terorismului:
votul de blam decisiv trebuie sa fie cel al societatii civile, prin intermediul mass-
media. Toti oamenii, de la studenti sau oameni de afaceri, la asociatii profesionale
sau organizatii religioase, ar trebui vorbeasca public despre faptul ca reputatia
umanismului este murdarita prin aceste strategii de varsare de sénge, care nu pot
avea alt rezultat decét acela de a face ca aceasta regiune sa devina si mai instabila
decét este in prezent. Nimeni nu are dreptul sa decida, pentru toti arabii sau musulmanii,
modul Tn care sunt perceputi de restul lumii, cu atdt mai mult cu cat aceasta
perceptie este una de indivizi care comit masacre sau acte impotriva umanitatii.

Lumea araba si musulmana a avut intotdeauna dificultati in a-si exprima
nemultumirile sau greutatile in fata lumii. Pe langa faptul ca actele teroriste sunt
inumane si deci adanc condamnabile din punct de vedere moral si uman, ele
ingreuneaza si mai mult aceasta comunicare, ceea ce reprezintd un motiv in plus
pentru ca musulmanii sa lupte cu toate mijloacele pasnice impotriva oricarei forme
de terorism si a initiatorilor ei. Alternativa este ca o minoritate de extremisti sa
dicteze cetétenilor obignuiti, care constituie majoritatea, ca existenta lor va fi
subminata, reputatile le vor fi pangarite, si, mai mult decat atat, viata lor si a
copiilor lor va fi pusa in pericol.

in concluzie, avem de-a face cu doua tipuri de conflicte. Conflictele ce au
pornit din interiorul regiunii (indiferent de faptul ca au pornit ca urmare a perceperii
unei amenintari din exterior, sau nu) si s-au extins sau nu in afara ei, au avut la
baza religia. Fie ca este vorba despre atacuri teroriste sau alte forme de lupta in
numele Islamului, insumate sub denumirea de Djihad, sau de conflicte intra regionale
intre musulmanii sunniti si cei siiti, toate aceste conflicte s-au desfasurat pe
considerente religioase. Islamul are deci o putere imensa asupra tuturor tipurilor de
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actiune ale statelor din Orientul Mijlociu, si chiar daca nu se poate spune ca religia
Islamica permite sau sustine in vreun fel terorismul, iar actele teroriste savarsite de
organizatii musulmane sunt numai atat - acte teroriste -, cei ce le revendica o fac
totusi Tn numele religiei. Cel de-al doilea tip de conflicte se refera la cele sustinute
sau chiar pornite din exterior, si care au ca miza si cauza petrolul. Acum, dupa razboiul
din Irak, si avand in vedere prezenta americana in regiune, este probabil ca acest
tip de conflicte s& scada in intensitate si frecventa. Insa tot din aceste considerente,
este posibil ca primul tip de conflicte sa-si mareasca probabilitatea de aparitie.

latéd de unde necesitatea unei cunoagteri profunde a stilului de viata, traditiilor
si valorilor islamice, pentru a evita orice tip de actiune care ar putea constitui
amenintari la adresa acestora. Chiar dacd nu existd scuze, si cu atat mai putin
motive, pentru atentate teroriste precum cele de la 11 septembrie 2001, lumea
occidentald ar trebui, sa incerce sa inteleagd, pe de o parte, continutul ideologic al
Islamului, si pe de alta parte, faptul ca, in Orientul Mijlociu, si Tn orice parte a lumii
musulmane, Islamul, religia nu este numai o coordonatd a existentei, ci existenta
insasi, cu modele si principii clare, ce nu pot fi incalcate, chiar daca, din afara, par
numai aspecte minore.
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TERORISMUL SI RELIGIA ISLAMICA

Cristian BARNA

"Violence occurs between Muslims, on the one hand, and Orthodox

Serbs in the Balkans, Jews in Israel, Hindus in India, Buddhists in

Burma and Catholics in the Philippines. Islam has bloody borders."
Samuel Huntington, "The Clash of Civilizations"

Introducere

Mii de cetateni olandezi au manifestat pe strézile Amsterdam-ului, pentru a-
si exprima indignarea fata de asasinarea, de catre un cetatean olandez de origine
marocana, a cineastului Theo Van Gogh, cunoscut pentru vederile sale anti-islamice
si care primise numeroase amenintari cu moartea, in urma lansarii unui film despre
violenta impotriva femeilor in societatea islamica.

Cu acest nefast prilej, “Telegraaf”, cotidianul cu cea mai larga audienta in
Olanda, publica: “Suntem prea toleranti cu acesti fascisti religiosi, cand le permitem
sa atenteze la libertatile noastre fundamentale. Asta se intdmpla cand deschizi usa
fundamentalismului islamic™.

Lasand la o parte absurdul acestui asasinat revoltator, un aspect ingrijorator il
constituie faptul ca uciderea lui Van Gogh ar putea da nastere unor actiuni rasiale
impotriva comunitatii musulmane, acestea puténd degenera in violente, dupa ce mai multe
moschei si scoli islamice au fost atacate si vandalizate, iar unele grupari fundamentalist
- islamice din Olanda au amenintat ca vor raspunde cu o si mai mare violenta.

lar exemplele continuad: un atentat cu bomba intr-o piaté din lerusalim, altul
intr-un autobuz din Tel Aviv, turigti straini masacrati intr-un hotel din Egipt, sate
decimate in Algeria, aceasta lista, care marcheazd evolutia Tnséngerata a
terorismului islamic, fiind practic deschisa. Acest fapt conduce la asimilarea oricarui
musulman care doreste sa practice religia islamica cu un fundamentalist sau
extremist. Exista perceptia, in lumea occidentald, ca orice musulman care apare pe
strada in plina zi, in Londra sau Paris, purtdnd barba si turban pe cap, este un
posibil terorist care are un dispozitiv explozibil asupra sa’.

in ciuda negarii continue a ideologiilor liberale sau a mass-media, societatea
occidentald se confruntd cu un terorism de facturd fundamentalist-islamica, ceea
ce ne face sa ne intrebam, din punct de vedere antropologic, sociologic si
psihologic: ce cultura produce bombe umane si glorificad masacrele n masa’.

Musulmanii sunt crescuti in cultul profetului Mohammed, fiind Tnvatati sa
respecte cuvantul Coranului chiar mai mult decét viata lor sau a familiei lor. Chiar gi
musulmanii “laici”, care nu practica religia islamica si duc o viatd non-religioasa vor
reactiona imediat cand cuvantul lui Mohammed este pus la indoiala, aspect conditionat
cultural si religios, in multe tari islamice acest fapt conducénd la pedeapsa cu moartea.

Cand intr-o moschee din Pakistan a fost gasit un Coran distrus, 30.000 de
musulmani au atacat singurul oras majoritar crestin din Pakistan, Shanti Nagar,
distrugandu-l pe jumatate: bisericile au fost incendiate, magazinele distruse si
femeile violate. A fost necesara interventia armatei pentru a-i opri pe musulmani,

' Kleeman, Jenny: What they said about... Theo van Gogh killing, The Guardian, November 4, 2004
2 Islam - A Religion of Terror? Invitation to Islam, October 5, 1998
% Chesler, Phyllis: The Psychoanalytic Roots of Islamic Terrorism, www. FrontPageMagazine.com, May 3, 2004
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ulterior reactia comunitatii internationale fiind atat de virulentd, incat autoritatile
pakistaneze au contribuit la refacerea facilitatilor distruse.

De mentionat ca acest eveniment nu este rezultatul actiunii unui grup terorist
organizat, Al-Qaeda, Hamas sau Hezbollah, ci a 30.000 de cetateni musulmani
care au atacat o comunitate crestina deoarece au crezut ca un crestin ar fi distrus
un Coran®.

De asemenea, nu numai astfel de incidente sau atentatele teroriste ale unor
grupari fundamentalist-islamice sunt condamnabile, ci si epurdrile etnice ale
populatiei sarbe asupra minoritati musulmane, cele ale armatei indiene din
Kashmir sau ale armatei israeliene din Teritoriile ocupate palestiniene.

Intr-adevar, majoritatea musulmanilor nu sunt teroristi, respingand actiunile
acestora insa, din nefericire, Th vreme ce radicalismul islamic propovaduieste dominatia
asupra fntregii lumi, vocile musulmanilor moderati care protesteaza sunt foarte
rare. Daca armata israeliand bombardeaza taberele organizatiei teroriste Hezbollah
din Liban, musulmanii din New York, Los Angeles, Paris sau Londra organizeaza
demonstratii de strada, in timp ce daca o grupare fundamentalist-islamica comite
atentate teroriste ca cele din Sudan, Egipt, Algeria, Afganistan, Irak, Indonezia,
Spania sau SUA, reactiile de condamnare nu sunt la fel de puternice.

Trebuie s& mentiondm ca fundamentalismul islamic este folosit de factiunile
radicale ale religiei islamice pentru a sublinia distinctia dintre gruparile care
propovaduiesc Islamul ca religie si actele fundamentaliste. De asemenea, majoritatea
organizatiilor musulmane sustin ca fundamentalismul islamic nu reprezinta adevarata
religie islamica, derivand dintr-o interpretare gresita, o erezie a acesteia. Totodata,
musulmanii moderati sustin ca religia islamica nu poate fi folosita pentru a legitima
activitatile teroriste, fiind o religie pagnica.

Religia islamica, Islamismul si civilizatia occidentala

“Razboiul”, dintre SUA, ca lider mondial in combaterea terorismului si gruparile
fundamentalist-islamice care-l urmeaza pe Osama bin Laden, a scos la iveala o
tendinta ignoratd, dar care se manifesta in civilizatia occidentala de mai multi ani.

Pentru a analiza activitatea terorista a gruparilor fundamentalist-islamice, n
mai multe locuri de pe glob, trebuie avut in vedere ca, de la inceputul anilor 1980,
principala tinta a reprezentat-o Statele Unite. In plus, declinul regimurilor comuniste
de la inceputul anilor 1990 a fortat lumea occidentald sa caute un nou inamic,
aceste doua directii convergand spre aparitia unui conflict la nivel global, intre doua
culturi socio-politice: religia islamica si lumea musulmana si civilizatia occidentala.

Intr-adevar, unul dintre curentele care au aparut in lumea occidental& a fost
acela de a judeca religia islamica prin prisma actiunii unei minoritati a acestei
religii, fapt care a contribuit la formarea unei perceptii, in randul unor segmente ale
societatii occidentale, de asimilare a lumii musulmane cu fundamentalismul islamic.

Pentru a fintelege raspéandirea fundamentalismului islamic, in cautarea
absolutismului religios prin actiuni teroriste care urmaresc mijloace politice, trebuie
sa studiem si radacinile istorice ale acestui fenomen.

Fiind confruntatd cu provocarea modernismului, a dominatiei economice si
politice, precum si a perimarii valorilor traditionale, in era globalizarii, in ciuda
liberalizérii credintelor si aparitiei pluralismului religios, la nivel mondial s-a
inregistrat un curent fundamentalist latent.

in cazul fundamentalismului islamic, guvernarea laic, toleranta, individualismul

4 Paz, Reuven: Is There an “Islamic Terrorism”? www.ict.org, September 7, 1998
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si libertatile cetatenesti (sexualitatea) promovate de civilizatia occidentald sunt de
neacceptat. Cultura materialista a lumii occidentale este considerata lipsita de respect
fata de valorile religioase, iar democratia, drepturile omului, egalitatea intre sexe si
libertatea sexuala sunt considerate erezii ale traditiilor islamice. Totusi, puse in fata
schimbarilor economice, culturale si politice, pentru societdtile unde fenomenul
globalizarii a fost limitat, precum multe dintre statele musulmane, aceasta a coincis
cu un impuls de reformare a religiei islamice.

in ceea ce priveste civilizatia occidentald, aceasta situatie se identifica cu
gasirea de solutii Tn anihilarea tendintei spre un “razboi al civilizatiilor” intre lumea
musulmana si cea occidentala. Cultura modernd, occidentald, bazata pe principiile
democratiei, respectarii drepturilor omului si a valorilor crestinatatii, considera
conceptul “terorism fundamentalist-islamic” ca fiind incorect folosit din punct de
vedere politic, aspect care ar putea reprezenta o carenta a strategiei anti-teroriste
a lumii occidentale. Trebuie subliniat faptul ca o proportie a populatiei din statele
occidentale considera ca nu exista tensiuni intre Islam si Occident (sau cea mai
mare parte a acesteia), ci doar intre valorile occidentale si unele grupari marginale,
neacceptate nici in tarile de origine.

Aceste perceptii se identificd cu emergenta radicalismului islamic dupa cel
de-al doilea razboi mondial, in epoca timpurie a crearii “lumii a treia” si a obtinerii
independentei de cétre statele slab dezvoltate. Permanentizarea conflictului Tn
zona Orientului Mijlociu si rolul acestuia in ecuatia Razboiul rece a oferit gruparilor
fundamentalist-islamice o oportunitate excelenta pentru extinderea, la nivel global,
a conceptului de rivalitate intre civilizatia musulmana si cea occidentala’.

Dupa incheierea celui de-al Doilea razboi mondial, schimbarile care au avut
loc s-au repercutat si asupra statelor islamice, mai ales dependenta crescanda de
rezerve petroliere din Orientul mijlociu si aliantele dintre regimurile dinastice dintre
statele Golfului Persic si democratiile occidentale. In afara de dominatia economica
impusa de lumea occidentala statelor arabe laice (Siria, Irak si Egipt) sau celor
teocratice (lran si Sudan), suprimarea libertatilor fundamentale a contribuit la
mentinerea barierelor politice si a stagnarii cresterii economice. La aceasta s-a
adaugat fondarea Israelului, ca stat laic sionist si strain’.

Caracteristicile modernitatii au dat nastere unor resentimente crescéande,
una dintre consecintele fenomenului globalizarii fiind si anihilarea distantelor temporale
si spatiale. Astfel, civilizatia islamica a fost expusa din ce in ce mai mult valorilor
laice ale civilizatiei occidentale; materialism, individualism si rationalitate instrumentala,
care au contribuit la alterarea unui procent important al credintelor traditionale islamice.

De asemenea, in era contemporana, perceptia lumii islamice de identificare
a inamicului cu civilizatia occidentald, nu neaparat din motive religioase, ci si socio-
economice, a aparut din mai multe cauze: invidia crescanda fata de bunastarea
tarilor occidentale, acutizarea divergentelor dintre diversele factiuni ale lumii
islamice (moderniste si traditionaliste), precum si eruptia conflictelor nationaliste
dupa caderea blocului comunist.

in cazul unor populatii religioase conservatoare, precum popoarele islamice,
liderii religiosi sunt considerati ca adevarati formatori de opinie iar caracteristica
religiei islamice, de divizare a lumii in doua parti bine definite, aflate intr-un conflict

1. .

idem op.cit.4
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permanent: lumea islamica (Dar al Islam) si lumea ereticilor (Dar al Harb), s
acutizat. Aceasta a contribuit la emergenta fundamentallsmulw islamic, care
considera civilizatia occidentala colonizatoare i |mper|allsta

Identificandu-se cu “altii” fata de lumea occidentald hegemonica, musulmanii
percep umilirea, dezgustul fatd de privarea de demnitate si de recunoasterea ca
civilizatie similara celei occidentale. Dominatia politico-economica, represiunea valorilor
laice si rezistenta fata de principiile democratice, absenta unei ideologii moderniste
si izolarea culturala reprezinta factorii majori care au dus la aparitia terorismului
religios si a respingerii lumii occidentale de catre fundamentalismul islamic.

Din punct de vedere politic, fundamentalismul islamic reprezenta o reactie
fatéd de dominatia lumii occidentale, de saracia si subdezvoltarea statelor musulmane,
precum si de lipsa unor mijloace politice de manifestare a nemultumirilor acumulate.

Fundamentalismul islamic a aparut in mai multe state musulmane, de
exemplu “wahabb-ismul” fiind adoptat de Arabia Sauditd odatd cu declinul
Imperiului Otoman, la inceputul secolului al XIX-lea. Pe masura ce influenta lumii
occidentale crestea, concomitent cu aparitia disensiunilor din lumea islamica,
statele occidentale au urmarit suprimarea regimurilor progresiste din Orientul
Mijlociu, precum socialismul sau nationalismul. Astfel, SUA au sprijinit puternic
dinastia regala sauditd, stat care a cunoscut o emergentd a islamismului
conservator militantist.

Activismul timpuriu islamic din statele occidentale a fost conexat evolutiei
religiei islamice din statele de provenientd a musulmanilor imigranti, care au parasit
tarile de origine de frica persecutiilor fata de afilierea la migcari islamice. in statele
occidentale adoptive au gasit conditii propice indeplinirii scopurilor urmarite,
oferindu-li-se totodatad oportunitatea de a actiona in gasirea unei solutii islamice
alternative guvernelor statelor de unde proveneau. Interesul strategic american de
promovare a islamizarii le-a facilitat activitatile, incurajandu-i sa infiinteze institutii
islamice si sa sprijine regimurile |slam|ste care actionau ca o zona tampon in fata
resurgentei regimurilor comuniste’.

insa, in secolul al XX-lea, implementarea valorilor occidentale in statele
arabe si musulmane nu a oferit rezultatele scontate, modernismul esuand datorita
unui cumul de factori: conservatorismul religios islamic, subdezvoltarea inerenta a
fostelor colonii, sponsorizarea externa a elitelor locale, lipsa de educatie a populatiei
si obtuzitatea liderilor religiosi.

Statele occidentale au asigurat bunastarea si puterea elitelor, au sustinut guvernele
opresive laice si nu au cautat solutii viabile de promovare a valorilor democratice gi
a drepturilor omului. Odata cu esecul occidentalizarii, miscarile conservatoare
islamice, care au avut ca scop initial promovarea justitiei sociale, au cunoscut o
revigorare, considerand religia islamica ca nucleu al revitalizarii statelor musulmane.

Fiind confruntati cu deteriorarea nivelului de trai, o mare parte a populatiei
musulmane tinere a imbratisat principiile fundamentalismului islamic, un procent
din acestia recurgand chiar la terorism pentru promovarea acestora. Pentru cei
saraci si mai putin educati, sau cu o formare fundamentalist-islamica, nu existau
suficiente oferte de munca care sa le permita sa participe activ la viata societatilor
sau sa duca o viatd familiald decentd. Acest segment al populatiei a gasit un
refugiu in moscheile care promoveaza fundamentalismul islamic, regasindu-gi

|dem op.cit.4
2 Afzal, Omar: Learn not Copy: Movements Facing Challenges of the West, The Message, March 1996
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demnitatea Tn practicarea religiei.

Totodata, avand in vedere permisivitatea statelor occidentale, un procent
insemnat al populatiei musulmane a emigrat, in cautarea de locuri de munca sau
de spatii favorabile educatiei. insa, datoritd procentului ridicat de someri existent si
in tarile europene, populatia i-a primit uneori cu rezerva, nefiind acceptati in
societate, aceasta atitudine crednd conditii propice aparitiei terorismului si recrutarii
de adepti din rAndul acestora de catre organizatiile teroriste.

De asemenea, in aproape toate statele musulmane activeaza un numar
insemnat de organizatii anti-occidentale, care actioneaza si prin mijloace teroriste,
un exemplu in acest sens fiind Al Qaida, grupare fundamentalist islamica a carei
ideologie Imbina principiile wahabb-ismului si rezistenta militanta fata de principiile
occidentale. Aceasta combinatie de vederi ultra-conservatoare, care promoveaza
sacrificiul de sine, transforma sustinatorii religiei islamice in terori§ti martiri, cum s-
a intdmplat Tn cazul atentatelor teroriste de la 11 septembrie 2001 .

in vreme ce terorismul poate fi apanajul oricarei religii, in cazul terorismului
fundamentalist-islamic putem identifica caracteristici unice, inrddacinate in istoria si
cultura islamica. Astfel, aspecte ale traditiilor islamice ca cele care promoveaza
superioritatea morald a preceptelor religioase islamice fatd de materialismul si
valorile laice ale civilizatiei occidentale, cultul martiriului, rolul central al “shariei”
(judecata religioasa islamica) sunt considerate factori legitimati ai activitatilor
teroriste Tn scopul protejarii traditiilor islamice.

Walter Laquer sugera ca emergenta terorismului islamic se datoreaza egecului
culturii occidentale de implementare, in spatiul geopolitic al lumii musulmane, a
nationalismului laic, Iasdnd in urm& un vacuum politic si intelectual a carui
alternativd a reprezentat-o fundamentalismul islamic si terorismul, ca mijloc de
actiune, care insd nu pot ameliora conditile de trai ale celor care imbratiseaza
aceste doctrine®.

Cadrul teoretic existent in delimitarea conceptuala a acestui fenomen se
bazeaza, aproape in exclusivitate, pe teoria modernismului sustindndu-se faptul ca
criza identitara, generatd de evolutia sociald si tehnica, reprezintd cauza iar
fundamentalismul religios antidotul pentru alienarea individului.

in prezent, un accent deosebit este pus pe identificarea cauzelor
fundamentalismului islamic, ca mijloc de protejare a identitétii religioase traditionale
a grupului de apartenentd impotriva modernismului. Respingand teoria conform
careia fundamentalismul islamic reprezintd un fenomen patologic, adeptii
rationalismului nu identifica o relatie directa intre evolutia social-economica inegala
si alienarea indivizilor. Rex Hudson sustine insa ca multi dintre musulmani, trebuind
sa aleaga intre cultura islamica, generatoare de satisfactii spirituale si cultura
modernistd occidentald, care promoveaza imbunatatirea nivelului de trai, gasesc
un raspuns la aceasta dilema morala, anxioasa si alienanta, intr-o dedicare
absoluta modului islamic de viata®.

in acest sens, trebuie subliniat ca una dintre cele mai importante realizari ale
migcarilor fundamentalist-islamice din ultimele trei decenii a fost abilitatea de a se
erija in fata populatiei musulmane din statele arabe ca promotori ai adevaratului Islam,

"idem op.cit.6
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promovand acele elemente socio-politice ale religiei care atrag majoritatea populatiei.

Aceste miscari radicale s-au concentrat asupra claselor inferioare ale societatii,
care cauta solutii mesianice pentru situatiile disperate in care se aflg, accentuand
elementele polltlce ale religiei islamice si valorile umane precum justitia sociald’.

Fundamentalistii islamici sunt in permanentd Tn urmarirea realizarii unor
misiuni globale: refacerea fostului imperiu musulman, unificarea lumii musulmane
intr-o singura natiune i redobandirea gloriei lumii islamice. Din punctul de vedere
al ideologiei fundamentalist-islamice, membrii gruparilor teroriste care o imbratiseaza
nu sunt terorigti, ci “luptatori In numele lui Allah” care actioneaza intr-o situatie de
auto-aparare, provocata de “conspiratia” impotriva religiei si a populatiei musulmane.

Interesul major al gruparilor fundamentalist-islamice este de a restabili
valorile morale si politice ale societatii islamice traditionale, acest curent religios
fiind modelat de tentativa de a surprinde imaginea, de contestatar in Mecca, a
profetului Mohammed, in vremea Tn care acesta critica coruptla morala si promova
reformele politico-economice in numele religiei islamice.?

Jerrold Post considera ca: “fundamentalistii nu se percep ca entitati separate
ci ca simboluri ale Islamului. Fundamentalismul islamic nu trebuie considerat ca un
simplu set de norme politice, care poate fi compromis sau negociat, sau doar ca o
ideologie de genul socialismului ori comunismului, Tn cadrul carora tipul liberal-
democratic de interactiune sociala si discurs politic este recunoscut. Fundamentalismul
islamic se incadreaza intr-o altd categorie de constiintd politica, in care identitatea
religioasa caracterizeaza si determina cadrul normativ é;l actional al adeptilor,
indiferent de caracterul public sau privat al vietii individului”

De asemenea, trebuie mentionat ¢&, in nici o alta rellgie, cultul sacrificiului
de sine nu este atat de adanc inradacinat ca in religia islamica, chiar daca clericii
musulmani moderati sustin c& accederea in Paradis, Tn urma mortii in lupta cu un
necredincios, nu se refera si la actele teroriste sinucigase.

Conform prescrierilor din Coran, lupta impotriva agresiunii necredinciosilor
asupra musulmanilor este sfantd insd motivarea actelor teroriste sinucigage prin
preceptele religioase musulmane reprezinta interpretari subsidiare ale unor secte
islamice de esenta fundamentalista. Efectele acestor interpretari sunt proclamarea
“Djihad”-ului, Razboiul sfant, care are la baza “Fatwa”, un indemn la lupta impotriva
necredinciosilor, initiat de catre un lider religios.

Atentatele sinucigase sunt privite de catre fundamentalisti ca un act de sacrificiu
personal - “istihad”, termen religios care defineste sacrificarea in numele lui Allah,
spre deosebire de “intihar”, care se refera la sinuciderea din motive personale.

Traditia sacrificiului in numele Islamului Tsi are radacinile in cultura araba a
secolului al Vll-lea, cand Profetul Mohammed si-a condus discipolii in lupta cerandu-le
sacrificiul ultim Tn decimarea necredinciosilor, impuls care a condus triburile arabe
in cucerirea unei parti semnificative a Orientului Mijlociu $i nordului Africii.

inca din acea perioadd, razboinicii arabi si-au uimit inamicii cu neinfricarea
lor, motivata si de promisiunea accederii neconditionate in Paradis a celor ucisi pe
campul de lupta, spre gloria Iui Allah. Revenind Tn prezent, asupra luptatorilor
musulmani ucisi Tn Afganistan, Cecenia sau Somalia au fost gasite copii olografe

! Jurgensmeyer, Mark: Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence, University of
Callfornla Press, Berkeley, 2001
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ale unor invataturi din Coran, precum si texte religioase islamice care promovau
sacrificiul de sine in numele lui Allah.

John F. Burns, sustine suficienta promisiunii paradisului pentru atentatorii
sinucigasi musulmani, bazandu-se pe declaratia unuia dintre supravietuitorii atentatului
Cu masina-capcana, comis asupra unei baze militare americane din Beirut, in
1983. Acesta mentiona zdmbetul de pe fata unuia dintre atentatori, in timp ce
conducea camionul-bomba spre una dintre cladirile afectate de explozie. Cunoscut
drept “bassamat al-farah” - z&mbetul fericirii, a fost remarcat si Tn cazul atacului
sinucigas din octombne 2000, asupra crucisatorului american USS Cole, ancorat
intr-un port yemenlt

Liderii gruparilor fundamentalist-islamice considera dispozitia spre sacrificiu
de sine a musulmanilor drept o arma redutabild in lupta disproportionatd cu
capacitatea militara, net superioara, a inamicilor Islamului.

De mentionat ca, desi promotorii Islamului moderat sustin ca legile islamice
proscriu sacrificiul deliberat, vocea acestora este slab auzita, in comparatie cu
indemnul la “Razboiul sfant pana la moarte”, promovat de lideri fundamentalisti
precum Osama bin Laden sau martirul, de pe acum, Ahmed Yassin.

Legitimitatea terorismului islamic in randul populatiei musulmane sau

rolul moderationismului in religia islamica

Conceptia prin care intreaga lume este consideratd o platforma pentru
declansarea “DDjihadului” de céatre gruparile fundamentalist-islamice, fie impotriva
unor regimuri laice din state musulmane, fie impotriva SUA sau lIsraelului, ca
inamici principali, a devenit o cauza comuna majoritatii gruparilor islamiste, un
exemplu pentru acestea constituindu-l rezistenta afgana din anii 1980.

Declansarea “DDjihadului” este justificatd, in opinia acestora, de necesitatea
purtarii unui razboi de auto-aparare impotriva unei “conspiratii globale a
americanilor si evreilor”, mijloacele violente fiind astfel legitimate. “Razboiul sfant”
reprezinta scopul principal al Al Qaida si a gruparilor afiliate, promovandu-se
infiintarea unor “grupdri operationale” pentru organizarea de actiuni terorlste
strangerea de fonduri, traficul de arme, precum si a altor activitati colaterale?.

Gruparile fundamentalist-islamice se situeaza la perlferla societatii din
statele arabe sau musulmane, avand proprii conducatori religiogi, multi dintre
acestia neavand la bazd o educatie religioasa oficiala si elaborand comentarii
tendentioase pe baza unor precepte ale religiei islamice. Prin urmare, acesti
conducatori religiosi nu intdmpina nici o greutate in promovarea ideologiei lor si a
aderentilor acesteia ca fiind parte integranta a adevaratei religii.

Insa, principalul castig sau esec al gruparilor de sorginte fundamentalist-islamica
consta n abilitatea acestora de a-si legitima actiunile in fata comunitatii musulmane
sau arabe. Intr-o societate in care preceptele religioase au o |mportanta atat de
insemnatd precum in aceastd civilizatie, invataturile gruparilor islamiste sunt
percepute, de anumite clase ale societatii, ca adevaratele principii ale religiei islamice.

De mentionat ca exista variati mari ale proportiei in care societatile
musulmane au imbratisat fundamentalismul islamic, de exemplu Afganistanul sub
regimul taliban fiind o extrema, chiar si din punct de vedere al standardelor
fundamentaliste. In contrast, Pakistanul nu este o tara fundamentalista, chiar daca

! Burns, John F.: Martyrdom: The Promise of Paradise That Slays Peace, NewYork Times, April 1, 2001
2 Paz, Reuven: The Global Djihad Brotherhood: Egyptian Islamic Djihad and the Islamic Movement of
Uzbekistan, Policywatch, Number 561, September 24, 2001
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generalul Zia a Tncercat, dupa ce a preluat puterea politica, sa impuna fundamentalismul
ca religie de stat, actiune acceptata de mai putin de cinci procente din populatia
tarii, mai ales unele grupari tribale.

Totusi, fundamentalismul islamic a fost acceptat de catre serviciile de
securitate pakistaneze (ISl) care au infiintat “pepiniere” in vederea recrutérii de
“voluntari” pentru a lupta impotriva Indiei, in provincia Kashmir, sau mujahedini
finantati de SUA, care au luptat impotriva URSS.

In multe dintre statele arabe si musulmane, sprijinul popular pentru grupéarile
fundamentalist-islamice a functionat ca o solidarizare a publicului fatd de conflictul
cu valorile civilizatiei occidentale, aspect care a contribuit la asigurarea legitimitatii
terorismului nediscriminatoriu, sub umbrela Tndatoririlor religioase pentru declansarea
DDjihadului.

in acest sens, campaniile militare internationale initiate de SUA n Afganistan
si Irak, nu au fost percepute de guvernele arabe, cel putin la nivelul reactiilor
oficiale, ca si campanii anti-teroriste legitime ci ca agresiuni nejustificate impotriva
unor state independente. Condamnari publice ale SUA au fost exprimate de
intreaga lume araba, inclusiv de catre statele considerate moderate, precum Egiptul,
lordania si statele din Golful Persic.

Deseori, lumea araba si musulmana afiseaza o atitudine ostila fata de
civilizatia occidentald, fapt care permite gruparilor fundamentalist islamice sa
actioneze in numele acestor comunitati.

Un aspect demn de luat in considerare este impactul atentatelor teroriste de
la 11 septembrie 2001 asupra politicii externe si de securitate a statelor occidentale,
dilema constand in adoptarea fie a unei demarcatii istorice de lumea islamica fie
doar adoptarea unor masuri de securitate anti-terorista sporite.

De mentionat c&, masurile de securitate adoptate de administratia Bush in
acest sens sunt percepute de catre lumea islamica nu ca vizand gruparile teroriste,
ci lumea musulmana, in general si araba, in special. De asemenea, atentatele teroriste
care au zguduit SUA au readus in atentia strategilor occidentali problema “islamismului
moderat”, administratia Bush cdutand sa promoveze lideri musulmani moderati,
care sa predice noi mterpretarl ale Islamului, Tn scopul exercitarii unei d|plomat||
publice menite sa calmeze spiritele Incinse ale lumii arabe din Orientul M|JI00|u

Totusi, In ciuda strategiei sale de a promova instaurarea democratiei in tarile
musulmane, SUA este acuzata ca ar fi solicitat guvernelor acestor tari sa-si demonstreze
moderatia in cultivarea religiei islamice prin arestarea sau persecutarea presupusilor
teroristi. In acest sens, Aihwa Ong sublinia c& “prin tentativa de delimitarea stricta a
liderilor musulmani moderati de cei radicali, coalitia antiteroristd condusa de SUA a
sporit puterea regimurilor autoritare din Asia, care au catalogat grupari politice
rivale sau etnic-separatiste autohtone ca fiind afiliate Al Qaida™

Comunitatea musulmana este preocupata daca declarat,ia impotriva
fundamentalismului islamic nu vizeaza chiar distrugerea religiei islamice Tn totalitatea
sa, Husain Haqqani, un auto-proclamat musulman “moderat” soI|C|tand statelor
occidentale revizuirea definitiei extremismului si moderatiei in religia islamica'

Conform analigtilor europeni, preocupati de problema integrarii mmoritétilor

" Haddad, Yvonne Yazbeck: “The Shaping of a Moderate North American Islam,” in Ron Geaves, T.;
Gabriel, J. Smith; Haddad, Y.(eds.): Islam and the West Post September 11, Ashgate, 2004
2 Ong, Aihwa: A Multitude of Spaces: Radical versus Moderate Islam, AAA annual meeting in New
Orleans September 29, 2003

Plpes Daniel: Identifying Muslim Moderates, Jewish World Review, November 25, 2003
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arabe si musulmane, comunitatile din Europa au nevoie de conducatori religiogi
nascuti, sau macar educati, in spiritul valorilor democratice occidentale, dat fiind
faptul ca, dupa atentatele teroriste de la 11 septembrie 2001, s-a descoperit ca Al
Qaida avea adepti declarati la Londra, Hamburg sau Paris iar anumite moschei de
pe teritoriul UE devenisera adevarate centre de recrutare, imami veniti din Iran,
Maroc, Algeria sau Pakistan indemnéandu-i la "dDjihad" pe arabii din diaspora,
predicand o doctrina a urii impotriva “ereticilor”.

De mentionat c&, in ultimii ani, lideri religiosi musulmani din statele UE au
fost expulzati, de notorietate fiind cazul lui Abu Hamza al-Masri, clericul unei
moschei londoneze, ale carui legaturi cu Al-Qaeda au fost descoperite, dupa
atentatele teroriste din 11 septembrie 2001, autoritatile britanice trimitdndu-l in
judecata, sub acuzatia de complicitate si instigare la terorism, sau sunt atent
monitorizati iar unele moschei au fost puse sub supraveghere.

Autoritatile din statele occidentale transmit un mesaj limpede: libertatea
optiunilor religioase este garantata atat timp cat aceste optiuni nu contravin legilor
nationale, chiar daca acestea contravin preceptelor islamice, Franta dand cel mai
clar semnal Tn acest sens, interzicand valul islamic in scolile publice (ca, de altfel,
orice Tnsemn religios ostentativ, inclusiv cele crestine).

Conform strategiei expuse este fundamentala cultivarea unei noi generatii
de lideri spirituali, formati in spiritul european, dar credibili Tn rAndul comunitatile de
apartenentd, in Olanda, guvernul finantand cursuri adresate liderilor minoritatii
musulmane, prin care se urmareste atenuarea discrepantelor culturale.

De asemenea, in Italia, se doreste implementarea unui sistem national de
"certificare" a imamilor, care sa permita indepartarea fanaticilor si a incompetentilor
iar in Franta a fost infiintatd, Tn urma cu 12 ani, prima "scoald de imami" din
Europa, in cadrul "Institutului European pentru Stiinte Umane"".

Concluzii

Faptul ca terorismul islamic trebuie combatut este un truism, dar civilizatia
occidentala trebuie sa fie precauta in pedepsirea celor vinovati pentru a nu sacrifica si
nevinovati intr-o campanie de razbunare oarba impotriva acestui flagel. Principiile
democratice ale Occidentului nu trebuie sa fie incalcate doar pentru ca gruparile
fundamentalist-islamice nu le respecta, sacrificand fara ezitare vietile inocentilor.

De exemplu, sunt peste 6 milioane de musulmani in SUA, majoritatea lor
nefiind adepti ai radicalismului islamic $i care doresc sa traiasca in spiritul normelor
democratice, fara a intentiona sa comité atentate teroriste. Acesti musulmani nu
sunt vinovati de atrocitatile comise de gruparile fundamentalist islamice in numele
religiei, trebuind sa li se acorde prezumtia de nevinovatie si sa nu faca obiectul
unor atacuri xenofobe.

Intr-adevar, nu poate fi contestata existenta unui terorism islamic, dar acesta
nu este caracteristic intregii lumi arabe si musulmane, chiar daca-si intemeiaza
lupta impotriva civilizatiei occidentale pe protejarea religiei islamice. Pe de alta
parte, evolutia societatilor islamice cunoaste adanci controverse, occidentalizarea
sistemului guvernamental esuénd in fata unei reactii islamiste, incercarea de a
reforma perceptiile socio-politice ale islamismului fiind sortite esecului, n multe
dintre statele arabe sau musulmane.

Un exemplu de state islamice care au reusit sa Imbine traditia islamica si
modernismul occidental pot fi considerate Libanul si Turcia, state in care religia a

' Munteanu, Miruna: Occidentul caut solutii pentru integrarea minoritatilor musulmane, Ziua, 23 octombrie 2004
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cunoscut o abordare pluralistd, in conformitate cu tendintele globalizante. De
asemenea, dezbaterile ideologice referitoare la natura civilizatiei islamice trebuie
sa fie depasite printr-o reforma sustinuta, terorismul |s|am|c neputand triumfa prin
promovarea fantasmei atot—putern|0|e| radicalismului reI|g|os

Promovarea superioritatii religiei islamice, in termeni traditionali teologici,
reprezintd o rezistentd politica articulatd prin mijloace teroriste si legitimata ca
“razboi sfant” impotriva occidentalismului laic. Pentru statele occidentale Tnsa,
bombardarea unor cladiri din Liban, Kenya, Tanzania, Arabia Saudita, Indonezia
sau SUA sunt considerate atentate teroriste, iar justificarea religioasa, de “razboi
sfant” al lumii islamice, poate fi perceputa ca amenintare din partea acesteia.

Citandu-l pe Samuel Huntington, evolutia confruntarii dintre civilizatia
occidentald si militarismul fundamentalist-islamic, dupa 11 septembrie 2001, poate
fi caracterizatd de o solutie represiva, operationalizarea unei forte politienesti
occidentale, la nivel global, care se va confrunta cu proliferarea fundamentalismului
islamic materializat Tn atentate teroriste, precum cele comise de Hamas Hezbollah,
Abu Sayyaf sau Al Qaida, “o ciocnire a civilizatjiilor” crestine si islamice®.

intr-adevar, proiectia modernittii, a democrat,lel globale, poate da nastere
unei rezistente a elitelor seculare ca si a gruparilor fundamentalist — religioase care
se simt amenintate de pierderea identitatii si puterii detinute.

ins&, Tncercand sa facem abstractie de imaginile corpurilor insangerate,
oamenilor mascati si inarmati, teroristi sinucigasi si clerici fanatici, prezentate in
mass-media, societatile islamice sunt caracterizate de toleranta, pluralism si
ospitalitate, traditii care vor renaste daca vor fi sustinute de fortele progresiste
democratice si nu de fundamentalism religios.

Kepel Gilles: Djihad: The Trail of Political Islam, Harvard University Press, Cambridge, 2002
2 Huntington, Samuel: The Clash of Civilization, Simon and Schuster, New York, 1996
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TERORISMUL $I ISLAMUL
- O ANALIZA CRITICA A UNEI FALSE ANALOGII -

Ana-Maria STOIAN

ABSTRACT: The paper entitled Terrorism and Islam — an analysis of a false analogy emphasizes some
elements of a misleading confusion made by many contemporary IR scholars. It investigates in a
comparative manner the defining elements of the two categories, suggesting that there is no direct
connection between terrorism and the Islamic world (as a religion, the Islam is amongst the most
ecumenical). However, there are some causes that explain the incidence of terrorism in the political
Islam, among which the inadaptation to modernity (understood in Western way), the existence of Israel
and of the Palestinian problem, economic factors, the proliferation of religious fundamentalism and Arab
nationalism, mass manipulation. Many of these factors relate also to the Islamic renaissance of the last
decades. They should be considered also in relation with the other global actors, targets or aggressors
of the Islam. However, the Islamic terrorist organizations are only a tiny minority escaping the state control.

Evenimentele epocii contemporane sunt indicative pentru rolul din ce in ce
mai important pe care il joaca terorismul si fundamentalismul in vietile noastre, atat
direct (vezi victimele atacurilor teroriste) cat si indirect (prin informatiile pe care le
primim zilnic prin mass-media). Cele doua fenomene, asociate unui al treilea —
globalizarea, contureaza peisajul epocii in care traim, motiv pentru care consideram
necesara o analiza comparata a terorismului si Islamului, doua fenomene distincte,
avand totusi elemente de convergentd, pe care ne propunem sa le subliniem chiar
daca nu intr-o maniera exhaustiva.

Terorismul, prin complexitatea activitatilor si semnificatiilor sale, reprezinta
astazi un fenomen global, care se poate analiza din diferite perspective: politica, sociala,
economica, culturalda, antropologica etc. Este totodata susceptibil la o multitudine
de definitii si interpretari. Astfel, potrivit lui Yonah Alexander, terorismul ar reprezenta
folosirea violentei impotriva unor tinte civile intdmplatoare, cu scopul de a |nt|m|da
si a crea panica generalizata in vederea obtinerii unor obiective politice." James
Adams privea terorismul in relatia sa cu indivizi sau grupuri de indivizi care urmaresc
rasturnarea regimului politic, corectarea unor def|C|ente sociale percepute de grupurile
respective sau erodarea ordinii politice mtematlonale Asemenea definitii nu prezinta
terorismul n totalitatea sa. De aceea, o deflnltle instrumentala (pentru scopul
acestei lucrari) a terorismului ar putea fi construita pe baza teoriei sistemice formulate
de David Easton, prin care terorismul este raportat la dimensiunea politica, actiunea
de grup, legaturi transnationale, scopurile, violenta si pregatirea. Asadar, terorismul
poate fi definit ca un act de amenintare sau V|oIenta tactica efectuat de un grup
pregatit de indivizi avand legaturi externe si care urmaregte obiective polltlce

Islamul fsi are etimologia in verbul aslama (a se supune) cu intelesul de supunere
fata de Allah, iar prin extensie desemneaza intreaga comunitate musulmana care
impartaseste credintele islamice, precum si civilizatia islamica in ansamblul ei.
Cartea sfanta este reprezentata pentru musulmani de Coran, simbolizand cuvantul
lui Allah si invatatura sa vesnica. Spre deosebire de Biblia cresting, Coranul este o
invatatura morald, un codice religios si in acelagi timp un codice juridic, prin care
se reglementeaza intreaga viata religioasa, politica, civila si penald pana la ocupatiile

Cf Yonah Alexander apud Kshitij Prahba, ,Defining terrorism” in Strategic Analysis, vol. 24, nr.1/2000
2 Vasile Simileanu, Asimetria fenomenului terorist, editura Top Form, Bucuresti, 2003
® Kshitij Prahba, Loc. Cit.
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zilnice." De remarcat faptul ca Islamul este o religie a obligatiei, nu a confesiunii si
crezului, credinciosul avand un devotament total fatd de Allah. De aceea,
mahomedanismul nu relationeazd confesiunea interioard a credinciosului cu
dogma religioasa privita ca un mtreg Comportamentul social al musulmanului este
raportat direct la legea islamica.? De aici rezulta doua trasaturi ale Islamului care
sunt extrem de importante pentru intelegerea fundamentalismului: 1) lipsa unei divizari
intre puterea spirituald si seculara si 2) centralitatea legii; revelatia Profetulw
codificatd in Coran combina credinta si morala, sunt atat doctrina cat si Iege
O alt3 caracteristics a Islamului care isi va lasa amprenta asupra evolutiei sale
istorice este conform lui Max Webber, spiritul sau militant, orientat spre dominatia mondials
si cucerirea lumii.* Aceasta se origineaza in credinta ca religia islamica este superioara
celorlalte, fiind o religie Tntemeiata, de unde si donnta de a o raspandi. Asa cum putem
observa, departe de a fi o caracteristica exclusiva a Islamului, acest prozelitism,
este specific si crestinismului. Totodata, asemenea crestinismului, Islamul propovaduieste
non-violenta, iubirea fatd de aproapele si cainta, excluzand masacrarea persoanelor
inocente. in acest sens, este elocvent faptul ca ,razboiul sfant” (Djihad) desemna la
inceput efortul depus impotriva pasiunilor. Acest concept va fi codificat ulterior de
jurigtii omeiazi gi abasizi sunniti, Tn contextul expansiunii musulmane, capatand si
intelesul de combatere a elementelor care ameninta comunitatea si de lupta impotriva
necredmmognor Razboiul sfant, privit drept actiune defensiva, reprezintd o
indatorire a tuturor musulmanilor, recompensa sa fiind promisiunea paradisului.
Colaborarea dintre terorism si Islam nu este atat de recenta pe cat pare, aceasta
coborand in timp pana in secolul al XlHea, cand s-a dezvoltat miscarea secreta a ,asasinilor’,
precursorii organizatiilor teroriste actuale. Migcarea ,asasinilor” se incadreaza in
tipologia migcarilor religioase fundamentaliste precum cea a ,.criminalilor” hindusi sau a
,zelotilor” evrei si urmarea purificarea Islamului, conceputé in sens religios si politic.
LAsasinii” si-au elaborat doctrina de la cea a minoritatii siite, care credea ca, in cele din
urma, Mesia va veni pentru a conduce un razboi sfant impotriva islamului ortodox,
cu scopul de a-l purifica. Teroarea exercitata de ,asasini” se concentra asupra a patru
dimensiuni esentiale pentru reusita: asaltul, victima, zeitatea si atragerea atentiei
comunitatii religioase prin faptul ca asasinatele se petreceau in locuri publice. Este
interesant faptul ca victimele nu opuneau rezistenta, acestea considerandu-se a fi
sacrificate religios, eliberate de orice pacat, ca$t|gandu si astfel intrarea Tn Paradis.’
Aceasta forma incipienta de terorism islamic care a dainuit timp de doua secole
(1090-1275) va fi renovata si dusa la cote extreme Tncepand cu a doua jumatate a
secolului a secolului XX. O simpla statistica ne indica faptul ca astazi mai mult de jumatate
din organizatiile teroriste se afla in Orientul Mijlociu si Africa, adica in lumea islamica
(Grupul Armat Islamic, Hamas, Hezbollah, Djihadul Islamic Egiptean, Al Qaida
etc.). Dar dincolo de aceste cifre raméne intrebarea: de ce aceasta stransa relatie intre
terorism si Islam? sau care sunt cauzele care explica si incurajeaza acest fenomen?
Succesul terorismului in lumea islamica se datoreaza unei multitudini de factori,
aflati Tn interactiune si care se sprijina reciproc: neadaptarea la modemitate (inteleasa

! Vasile Simileanu, Op. Cit., p. 66 (autorul citeaza din Coran)
2 Mona Abaza, Georg Stauth, ,Occidental Reason, Orientalism, Islamic Fundamentalism: a Critique”, n
Globalization, knowledge and society, editata de Matrin Albrow si Elizabeth King, London: Sage, 1990, pag. 211
8 Steve Bruce, Fundamentalism, ed. Polity Press, Cambridge, 2000, pag. 42
Mona Abaza, Georg Stauth, Loc. Cit., pag. 210
D/ct/onar de civilizatie musulmana, ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1997
® Pamala Grisset, Sue Mahan, Terrorism in Perspective, Sage Publications, 2003, pp. 20-22
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in sens occidental), existenta statului Israel si ,problema palestiniand”, dificultati economice,
exacerbarea fundamentalismului religios si a nationalismului arab, manlpularea maselor,
corolarul unei bune parti a acestor factori fiind ,,renagterea islamica” din ultimele decenii.

De la moartea Profetului, lumea musulmana a suferit numeroase transformari
datorate impactului cu sometatne persana si turco-mongola si in final cu cel al
modernitatii occidentale.! Tnchistata n traditia si religiozitatea sa, aflaté pe fagasul
declinului continuu, refuzand orice schimb de valori si influente alogene, civilizatia
islamica s-a cantonat intr-o pozitie antagonica fatd de cea a Occidentului. Imaginea
unui Occident arogant, materialist, imoral si decadent a adancit grapastia dintre
Vest si Islam si a determinat trecerea acestuia din urma in ofensiva.” Pentru teologii
lumii islamice, ideile intruchipate si promovate de modernitatea occidentala: separarea
autoritatii spirituale si temporale, promovarea individualismului si pluralismului social si
politic, sunt practic mcompatlblle cu identitatea spirituala musulmana si trebuie astfel
respinse si combatute.’ Totusi, la provocarea initiatd de modernitate, lumea islamica
nu a raspuns in mod unitar, consecinta fisurilor interne din cadrul ei, cristalizandu-
se pana acum trei atitudini distincte: 1) prima se caracterizeaza prin refuzul de a
adopta civilizatia occidentald, manifestata fie in mod violent, instrumentul sau fiind
terorismul (exemplul talibanilor), fie non-violent prin izolare (cazul wahabbitilor); 2)
doreste reconcilierea Islamului cu modernitatea si stiinta, fara a exclude valorile
traditionale (cazul majoritétii liderilor laici ai statelor musulmane); 3) asociaza modemizarea
prin occidentalizare si exclude factorul religios din viata politica (cazul TurC|e|)

Dintre aceste tendinte, cea mai puternica si implicit cea mai periculoasa
pentru securitatea internationala este tactica terorismului subversiv, indreptat
impotriva inamicilor Islamului. Tinta predilectd sunt SUA (,Marele Satan”). Ostilitatea
fata de acestea se explica prin lunga istorie a interventiei in politica Orlentulw
Aproplat suportului oferit Israelului si faptului ca sunt purtatoarele modernltatn
Simbolizand o lume a interconexiunii si interdependentei, promotoare a globallzaru
si a unei culturi si civilizatii universaliste, SUA au intrat intr-un conflict permanent
cu traditia islamica. Conform lui Benjamin Barber, disputa Djihad (reactia anti-
globalista venita din partea unor societati dependente de tehnologia occidentala si
asaltate profund de civilizatia occidentald actuald) versus McWorld (simbolul
globalizarii) urmareste o intoarcere la timpurile pre-moderne, o revenire la Iumea
ante-capitalista si care era definita de religiozitate, structuri ierarhice si obiceiuri.?
Terorismul islamic lupta impotriva acestei uniformizari mondiale, axandu -se pe
separatism si spargerea acestei unitati in unele mai mici, antagonlce Mai mult,
acest terorism promovat in mod violent si fanatic incearca sa asigure, dupa cum
remarca Barber, ,insule de fraternitate parohiala, intr-o mare care le rapeste contlnuu
esenta si ale carei valuri matura legaturile fratesti” (vezi Fratia Musulmana)

Un alt motiv care incurajeaza dezvoltarea terorismului si a tensiunilor in
Orientul Mijlociu este existenta statului Israel, conflictul israeliano-palestinian si statutul

Vasne Simileanu, Op. Cit., pag. 77

2 Samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, ed. Antet, Bucuretti, 1998, pag. 314
3Vasne Simileanu, Op. Cit., pag. 77

Ib/dem pag. 78

® Steve Bruce, Op. Cit., pag. 3

Benjamin Barber, Djihad versus McWorld: modul in care globalizarea i tribalismul remodeleaza
lumea ed. Incitatus, Bucuresti, 2002, pag. 151

Pamala Grisset, Sue Mahan, Op. Cit., pag. 45

Benjamm Barber, Op. Cit., pag. 159
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populatiei palestiniene, numarul mare de refugiati palestinieni, cat si améanarea
constituirii unui stat palestinian suveran si independent, dau nastere unor nemultumm
profunde Tn randurile populatiei arabe si creeaza pretextul perfect pentru razbunare.!
Este important de sesizat ca sentimentele antioccidentale si intensa ostilitate
fata de Israel, care hranesc puternic activitatea teroristd sunt atat un rezultat al
mostenirii istorice, al opresiunii politice si marginalizarii socio-economice suferite
de lumea arabd, cat si a discreditarii ideologiilor seculare si nelegitimitatii |deolog|e|
politice si economice a elitelor dupa infrangerea arabilor de Israel in 1967.2
In intelegerea legaturilor dintre terorism si Islam se impune reliefarea discrepantelor
si dificultatilor economice ce caracterizeaza regiunile Iocwte de musulmani. Definit
adesea drept lupta celor slabi impotriva celor putern|0| terorismul gaseste in acest
mediu terenul fertil pentru adeptii sdi. Precaritatea vietii, lipsa unor drepturi politice
reale, incapacitatea de a face fatd modernizarii, discriminarea, au creat premisele
favorabile instituirii unei veritabile crize Tn randul tarilor islamice. Acest sentiment al
crizei a determinat Tnsa o resurgenta a credintei; in aceasta renastere, credinciosii
folosesc religia in modalitati diferite: se refugiaza in ea, gasesc in ea un sprijin fizic
si psihologic |mpotr|va represiunii sau o folosesc ca si instrument major pentru activism
sau actiune politica.* De aceea, privat de alte ocupatii si Tmpliniri, musulmanul de
rand se dedica fundamentalismului religios si exaltéarii nationalismului panarab.
Ideologia fundamentalismului islamic deriva din preceptele religioase si cultura
musulmana, coroborate cu lupta natlonala seculara, la care se adauga influentele
venite dinspre totalitarismul european. ® Fundamentalismul islamic s-a dezvoltat si
extins odata cu constituirea in anul 1928 a miscarii Fratia Musulmana, care a oferit,
prin ideologul sdu Sayd Qutb, o noua viziune asupra Islamului. Acuzand schizofrenia
lumii moderne, care a pierdut relatia cu Dumnezeu, Qutb a sustinut in lucrarile sale
(in umbra Coranului”, ,lsidmul - religia viitorului”), resurectia societétii islamice traditionale
si reinstaurarea Shariei, concretlzata printr-o rebeliune in numele Islamului |mpotr|va
valorilor liberale ale Occidentului.® Aceste idei vor fi adancite la fnceputul anilor ‘80
de curentul neofundamentalist, care vizeaza refacerea intregii comunitati musulmane, lupta
impotriva SUA si a sionistilor. Neofundamentalismul se manifesta practic prin terorism
sacru, care isi gaseste ratiunea in instructiunile divine transmise cu mult timp
fnainte sau in reinterpretarea unor precedente din perioada patriarhala a religiei.
Terorigtii religiosi percep actiunile lor drept defensive, Djihadul semnificand o
doctrina defensiva de lupta impotriva agresorilor; in forma sa cea mai violenta, este
justificat ca un mijloc de ultima aparare pentru prevenirea extinctiei identitatii comunitatii
musulmane.’ Popularitatea de care se bucura terorismul rellglos cat si numarul
mare de adepti, se explica prin admiratia musulmanilor pentru martiri, mai ales pentru
aceia care mor incercand sa pedepseasca dusmanii Islamului.® Savarsirea unei asemenea
actiuni are valente de purificare morald, teroristul considerandu-se alesul lui Dumnezeu

' Jean Servier, Terorismul, Institutul European, lasi, 2002, pag. 76
2 Magnus Ranstorp, ,Terrorism in the name of religion”, Journal of International Affairs vol.50, nr.1,
Summer 1996, pp.41-62

% Charles Kegley, Eugene Wittkopf, World Politics. Trend and Transformation, Ed. St. Martin Press, New
York 1995, pag. 462

Magnus Ranstorp, Loc. Cit.
® Paul Berman, Terror and Liberalism, W.W. Norton & Company, New York, 2003, pag. 60
6 ° Ibidem, pag. 99

Magnus Ranstorp, Loc. Cit.

® pamala Grisset, Sue Mahan, Op. Cit., pag. 20
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si legitimizandu-gi astfel religios violent,a.1. In acest sens, teroristii din atacurile de la 11
septembrie si-au imaginat, probabil, ca vor calca pe urmele Profetului. Mai mult, teroristul
fundamentalist crede ca doar un scop transcendental, care implineste sensul universului,
poate justifica teroarea si asociaza si evoca divinitatea la acest proc:es.2 Deci, la
nivel mental, sensul luptei religioase este privit in termeni antitetici precum credinta
impotriva necredintei, ordine impotriva haosului gi justitie impotriva injustitiei.

La nivel simbolic remarcam numele adoptate de organizatiile teroriste religioase,
nume ce semnifica relatia directa cu adevarul revelat de Dumnezeu (Hizb’Allah - Partidul
lui Dumnezeu, Jund-al-Hagg - Soldatii Adevarului). De asemenea, numele utilizate
demonstreaza si utilitatea scopului, a directiei si gradului de militanta (Hamas - zel,
Grupul Islamic Armat).?

Statele pivot si importanta RIMLAND-ULUI in evolutiile politico-militare actuale

Dupé Vasike Sifleany,Radbgrafia terorismului, Editura Top Form, Buauresti, 2004

Statele pivot @ Presiunea rusa Presiunea arabd
Conflicte " —
etnico-confesionale =~ TTTUTTUTY Limita Rimland Presiunea chineza

Un rol esential in proliferarea terorismului fundamentalist il joaca liderii clericali
militanti. Animati de o ideologie militantd mult mai activa decat a comunitétii, acestia
joaca rolul unei forte centripete, ce atrage n jurul ei sprijinul colectiv si redefineste
scopul si mijloacele terorismului (ex. Hizb’Allah - Seicul Fadlallah, Hamas - Seicul
Yassin).4 Acesti lideri spirituali castiga teren mai ales in randurile tinerilor. Multi
dintre ei dezorientati si lipsiti de perspectiva prefera sa-si ofere serviciile in folosul
realizarii idealurilor islamice. Recurgand la actele teroriste, acestia vizeaza
deopotriva solidarizarea intregii comunitati musulmane, in vederea realizarii unei
congtiinte unice islamice, capabile sa redobandeasca forta si vitalitatea vechiului
califat. Doar un Islam unit si puternic se va putea erija intr-un adversar de temut
pentru SUA, exponentele imperialismului cultural occidental. Din aceasta perspectiva,
atacurile de la 11 septembrie 2001 coordonate de Osama bin Laden pot fi

! Magnus Ranstorp, Loc. Cit.
%2 pamala Grisset, Sue Mahan, Op. Cit., pag. 16
z Magnus Ranstorp, Loc. Cit.

Ibidem
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interpretate drept un instrument menit sa extinda si sa dezvolte Islamul extremist in
randurile tuturor musulmanilor.” Totodat3, ideologia promovata de bin Laden pe
baza globalizarii terorii, urmareste, intr-o prima etapa, Tnlaturarea simbolurilor
occidentale, iar apoi modelarea islamica a intregii lumi.? Aceastd noua cucerire
musulmana vizdnd o dimensiune mondiald este favorizata si de migratia
musulmana in Vest. Confruntati cu o xenofobie dublatd de somaj si dificultatea de
a face fatd noului mediu international, teroristi fundamentaligti contribuie la
dezvoltarea unei infrastructuri islamice ce incurajeaza miscarea islamica si implicit
terorismul. Comportamentul tinerilor musulmani din Occident care se dedica de
buna voie actiunilor teroriste sinucigase impotriva unor tinte ce apartin tarilor in
care au fost educati si in care si-au petrecut ultimii ani de viata, a fost explicat de
celebrul romancier iranian Salman Rushdie prin dualismul firii musulmane, ce
penduleaza intre realitatea moderna si universul natal, cel din urma avéand
intotdeauna prioritate3 si fatd de care se manifesta o supunere si veneratie totala.

Concluzii

Nu am incercat sa acoperim intreaga problematica a celor doua concepte
analizate in cadrul acestei lucrari — fapt destinat unei investigatii viitoare mai aprofundate.
Observatiile acestei lucrari vizeazéa cateva elemente ale unei cazuistici i cauzalitati
incomplet analizate si in literatura de specialitate actuala. Totusi, trebuie sa remarcam
cateva aspecte care ni s-au parut mai sugestive: in primul radnd, nu exista o
cauzalitate directa intre terorism si lumea islamica. Activitatile teroriste intreprinse
de cateva elemente fundamentaliste nu constituie un obiectiv al Islamului — o
civilizatie cuprinzand peste 1 miliard de locuitori. O analiza a Islamului in istorie
pune Tn evidentd un grad mai Tnalt de ecumenism decét cel al crestinismului si
iudaismului, religiile surori. Totusi, Tn contextul renasterii islamice” din ultimele
doua-trei decenii, putem afirma ca terorismul a devenit un fapt cotidian in viata
multor musulmani din cauze diferite, cele mai multe referindu-se la ciocnirea cu
Occidentul, situatia palestinienilor si toleranta/intoleranta fatd de existenta statului
Israel. Terorismul islamic a devenit, intre timp, un factor global si datorita faptului
ca ororile sale pot fi resimtite in timp real de cetatenii tuturor statelor moderne (in
care opinia publica conteaza). Este suficient sa deschida televizorul.
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BIOTERORISMUL

Roxana MANEA

1. Consideratii generale

Terorismul nu este creatia secolului al XX-lea. El este foarte vechi - a
precedat strategia terorii' exercitatd de legiunile romane asupra populatiilor din
zonele ocupate, supravietuind acesteia - si, de-a lungul timpurilor, s-a manifestat
sub toate formele posibile, de la terorismul pesterii la cyberterorism, in functie de
treapta de civilizatie pe care a ajuns omenirea, deci de mijloacele la dispozitie, si
aproape peste tot in lume. Mijloacele au fost mereu altele, esenta a ramas insa
aceeasi: infricosare, distrugere, ucidere. Din pacate, si terorismul, ca si razboiul,
face parte, intr-un fel, din arsenalul prin care lumea se neaga pe sine, se uraste si
se autodistruge, crezand ca se purifica.

Terorismul are aceleagsi moduri de operare de veacuri. Atacul terorist de
la 11 septembrie 2001 asupra Statelor Unite ale Americii, prin imaginea terifianta
transmisa in direct, n-a facut altceva decéat sa schimbe perceptia omenirii si a
fiecaruia in parte, sa-i aduca aminte ca, undeva, nu departe de el, de omul planetei,
poate chiar langa el, poate chiar in el, se afla un monstru care-l poate ucide
oricand si oricum. Acesta a fost, probabil, si obiectivul central al atacurilor din 11
septembrie: crearea unui cosmar universal, lumea sa afle si sa nu uite ca poate fi
lovita si ucisa oricand, oriunde si prin orice mijloace.

Terorismul este o amenintare asimetrica, din umbra. Evolutia lui, de la 0 seama
sau o suma de acte teroriste disparate la un summum al fanatismului, cruzimii si
violentei, adica la un razboi terorist, si el asimetric si pervers, este de natura sa
genereze reactia corespunzatoare a omenirii, sa declanseze adica razboiul antiterorist.

Amenintarile si riscurile de natura terorista nu au limite. ,Arma"“ principala a
terorismului este omul, in spetd, omul disperat sau omul manipulat, adica adus in
stare de disperare sau de razbunare, dar si omul ,demiurg®, omul pedepsitor, omul-
caldu, care se considera destinat si predestinat a indeplini o0 misiune suprema, a se
sacrifica sau a sacrifica pe oricine pentru a duce la bun sfarsit o sarcina ce vine
dintr-un spatiu sacru, dintr-o lume care-l domind si care are menirea de a o
distruge cat mai repede si cat mai violent pe cea reala si, evident, de a o Tnlocui.

Terorismul se considera , justitiar” si mesianic gi, in acelagi timp, punitiv.
El este insa arogant si exclusiv, unilateral si ireconciliant

Principalele amenintari de naturd terorista, in cadrul rézboiului mondial
terorism-antiterorism, se contureaza a fi urmatoarele:

« Posibilitatea folosirii de catre organizatii, grupari sau persoane teroriste a armelor
de distrugere in mas3;

 Pregdtirea si efectuarea unor posibile atacuri asupra bazelor nucleare ale tarilor
care poseda astfel de mijloace, precum si asupra intreprinderilor chimice, laboratoarelor
biologice etc., pentru a procura armament nuclear, chimic si biologic sau pentru a
detona astfel de arme la fata locului, n spatii deschise / inchise, in zone aglomerate
sau oriunde s-ar gasi ele (pe mijloace de transport feroviar si rutier, in reactoare

1 . . . .
Una din primele forme ale terorismului de stat.
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nucleare, la bordul unor nave sau aeronave, in stationare etc.) si a produce catastrofe
spectaculoase, in numele unor ideologii, unor principii considerate sacre sau pur
si simplu din asumarea vocatiei de a pedepsi;

« Proliferarea actiunilor punitive sau de rdzbunare impotriva celor care au declangat
campania antiterorista si a tarilor care fac parte din coalitia antiterorista;

» Continuarea actiunilor de natura terorista - individuale, de mica amploare, sau
organizate, de amploare - impotriva democratiilor occidentale;

e Continuarea asasinatelor si actiunilor de lovire a tuturor celor care, intr-o
forma sau alta, se opun starii de haos favorabile proliferarii crimei organizate,
traficului de droguri si de carne vie, castigului ilicit;

» Efectuarea unor atacuri asupra sistemelor de protectie a mediului, barajelor si
folosirea deseurilor toxice si radioactive pentru a produce catastrofe ecologice;

e Continuarea si diversificarea asasinatelor politice;

o Atacarea scolilor, a institutiilor de cercetare, a laboratoarelor si unitatilor economice
de importanta nationala sau internationald, pentru a produce panica si teroare;

 Atacarea sistemelor de valori gi a institutiilor de cultura;

e Crearea de diversiuni pentru a provoca nesigurantd, tensiuni, instabilitati si
chiar riposte violente si pentru a adanci starea de anomie a sistemelor sociale;

¢ Continuarea si chiar intensificarea atacurilor cu bombe, explozivi plastici si alte
mijloace artizanale asupra populatiei, in locuri aglomerate si, pe céat posibil, in
prezenta mass media;

» Degradarea, n continuare, a conditiei umane si, din aceasta cauza, proliferarea
terorismului psihopat;

» Mentinerea si chiar cresterea actiunilor teroriste de sorginte etnica pentru distrugerea
ideii de convietuire si cultivarea individualismului feroce, a agresivitatii Tn
purificarea etnica, a separatismului etnic;

e Actiuni de natura terorista in cyberspatiu in vederea crearii unor perturbatii
grave in sistemele de comunicatii, distrugerea sistemelor de comanda si control,
a sistemelor bancare, virusarea bazelor de date, crearea unei stari de haos
generalizat in sistemele de informatii.

Acestea ar fi principalele repere ale spatiului amenintarilor de tip terorist.
Spectrul amenintarilor teroriste este Tnsa mult mai larg.

Dar tocmai acesta este si unul din obiectivele strategice ale terorismului, ale
razboiului de tip terorist: crearea nesigurantei, universalizarea si permanentizarea
amenintdrii, altfel spus, atarnarea unei noi sabii a lui Damocles deasupra lumii,
deasupra civilizatiei si valorilor acesteia.

S-a crezut, la un moment dat, ca, Tn aceasta epoca a supertehnologiilor,
armele nucleare, chimice si cele biologice nu mai prezintd o amenintare majora. S-a
incheiat, Tn acest sens, un tratat de neproliferare a armelor chimice, semnat de 143
de state, iar arma biologica a fost considerata ca nesemnificativa in cazul unei
confruntari, fie chiar si ca riposta asimetrica, datorita, pe de o parte, lipsei de
precizie Tn actul intrebuintarii si, pe de alta parte, efectelor ei colaterale (unele chiar
asupra fortelor proprii) greu de controlat si de prevenit.

Ca urmare a dezvoltarii armamentului nuclear si a sistemelor de arme de
mare precizie, arma chimica a fost intrebuintata foarte rar in confruntarile militare
de dupa cel de-al doilea razboi mondial, iar cea biologica s-a prezentat mai mult ca
o0 amenintare posibila. Cea nucleard, care a evoluat spectaculos, reprezentand, la
ora actuald, cea mai mare amenintare la adresa p&cii $i vietii pe pamant, a devenit
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mai mult un mijloc de disuasiune decét unul care poate fi intrebuintat.

Datorita marilor aglomeratii urbane si mutarii scopului efortului militar din sfera
producerii de pierderi umane adversarului Tn cea a efectului coercitiv sau disuasiv,
strategia distrugerii masive s-a estompat, iar mijloacele respective au intrat, daca
nu in desuetudine, atunci intr-un fel de rezerva disuasiva.

Realitatile conflictelor din ultimele decenii au reliefat ihsd o cu totul alta
perspectiva si au repus Tn opera un principiu care incepuse sa fie uitat, si anume
acela ca nici o forta din lume nu renunté la mijloacele de lupté pe care le are decéat
dacd apar altele mai performante si, in consecintd, mai eficiente. Astfel, strategii
timpurilor noastre au inteles ca armamentul de inalta precizie nu inlocuieste armele
de distrugere Tn masa si ca, Tn orice moment, exista posibilitatea folosirii lor de
catre anumite forte, Tndeosebi teroriste, nu numai ca riposte asimetrice, ci si ca
modalitati extreme de implementare sau de impunere a unor precepte religioase
fundamentaliste, de reactie la globalizare, de ,pedepsire” a unor populatii, etnii etc.

In aceste conditii, pe 1anga arma nucleara si materialele radioactive, posibilitatea
folosirii mijloacelor chimice si a celor biologice raméne amenintarea cea mai periculoasa
a inceputului de mileniu.

Tragicul atac terorist asupra World Trade Center si Pentagonului a readus Tn
actualitate nevoia reconsiderarii strategiilor de intrebuintare de catre diverse forte,
mai ales teroriste (dar nu numai), a mijloacelor chimice si biologice - ca redutabile
arme de nimicire Th masa - gi, in consecinta, a masurilor de prevenire, contracarare
si protectie a personalului si populatiei impotriva efectelor lor.

Dupa utilizarea, in 1995, a sarinului, de catre secta japoneza AUM Shinri Kyo,
in atacul declansat prin surprindere Tn metroul din Tokyo, cu scopul de a produce
numeroase victime in randul civililor, a devenit evidentd amenintarea chimica si biologica
in arsenalul gruparilor si organizatiilor teroriste.

2. Scopurile terorismului nuclear, chimic si biologic

Scopurile terorismului nuclear, chimic si biologic nu sunt prea numeroase.
Ele se pot grupa in cateva categorii distincte, dupa filozofia organizatiilor teroriste
care fac apel la astfel de mijloace, dar care nu influenteaza in mod substantial
procedeele de actiune. Aceste categorii sunt urmatoarele:

e cele care grupeaza scopurile ce vizeaza ,pedepsirea necredinciosilor’ si
eliminarea lor fizica de pe paméantul pe care teroristii considera ca il pangaresc;

e cele care vizeaza razbunarea persoanelor (pierderilor) suferite de memoburii
organizatiei respective sau de comunitatea pe care sustin ca o reprezinta;

o cele care se constituie Tntr-o riposta asimetrica data ,agresorului” superior in ceea
ce priveste accesul la resurse, puterea economicd si financiara, influenta
internationald, tehnologia civila si militara, sistemele de arme;

o cele politice extremiste, fanatice.

Scopul nemijlocit este acela de a ucide cat mai multi oameni, intr-un timp cat
mai scurt, pentru a crea panica si derutd, a infricosa, a induce si mentine o stare
de teroare in randul populatiei vizate si a atrage atentia mass-media.

Bioterorismul si terorismul chimic, cel cu reziduuri radioactive, ca si cel
nuclear, nu sunt $i nu pot fi reactii in disperare de cauza, intrucat astfel de acte
necesitd o baza materialad serioasa, laboratoare bine utilate, folosirea unor specialigti
de Tnalta clasa, costuri foarte mari si pregatiri temeinice, adesea indelungate.
Terorismul de acest fel constd intr-un complex de actiuni ofensive, duse prin
surprindere, in situatii in care organizatiile respective detin initiativa strategica.
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Intrucat s-a considerat mult& vreme c4 teroristii sunt psihopati, criminali ordinari,
oameni de la periferia societatii, de o conditie inferioara, fara nici un fel de moralitate si cu
o capacitate intelectuala Tndoielnica, acest fenomen a fost tratat ca simpla criminalitate,
cu scop de razbunare sau de presiune politica punctiforma, disparata, fara semnificatie
strategica majora, nu s-au luat, practic, nici un fel de masuri eficiente nici pentru
inlaturarea cauzelor care 1l genereaza, nici pentru limitarea accesului la tehnologii, nici
pentru crearea unui front comun al civilizatiei si civilizatiilor impotriva lui. Mai mult, au fost
momente si etape Tn istoria contemporana a acestei lumi, indeosebi in timpul razboiului
rece, cand terorismul a fost incurajat si chiar folosit, si de o parte si de cealalta,
pentru subminare reciproca, schimbarea unor guverne, impunerea unor politici etc.

Ca urmare, terorismul si-a creat o mare libertate de actiune, ceea ce a favorizat
aparitia terorismului biologic, chimic, nuclear, radiologic, a ciberterorismului si terorismului
informational etc.

La ora actuald, ,arma“ terorismului este fiinta umana (teroristul insusi), iar mijloacele
acestuia sunt nelimitate.

3. Tipologia agentilor toxici si biologici

Ideea ca gruparile teroriste nu dispun de tehnologiile sofisticate necesare
prepararii munitiilor nucleare, a agentilor toxici si a celor biologici periculogi nu mai
este de actualitate. Chiar daca organizatiile respective nu au fabrici proprii care sa
producd masiv astfel de agenti, nimeni nu poate garanta ca aceste organizatii nu
au acces la astfel de intreprinderi, ca nu au laboratoare proprii in care sa se faca
cercetari gi sa se realizeze, in cantitatile dorite, substante extrem de nocive. Spre
exemplu, exista retele imense de producere a drogurilor care n-au putut fi niciodata
distruse in totalitate sau puse sub controlul absolut al statelor.

Terorismul nuclear (care se asteapta sa si fiinteze) poate beneficia de tehnologiile
existente Tn domeniu, de reactoare nucleare si de material radioactiv, pe care-I
poate folosi asa cum este sau Tn bombe atomice primitive. Terorismul chimic si
biologic Tsi poate procura agentii respectivi atat din productie proprie, cat si din
intreprinderile si statele care produc astfel de agenti.

a. Sistemul terorist de producere a unor astfel de agenti consta in:

e laboratoare (se poate monta un laborator cu doar 10.000 de dolari) sau baze
proprii (s-au gasit astfel de dovezi in locurile de dislocare ale sectei AUM, precum
si la fostele baze de antrenament ale organizatiei Al Qaida din Afganistan);

o specialigti (biologi, geneticieni, chimisti etc.) care fac parte din organizatii
teroriste, dar care lucreaza in intreprinderi chimice din diferite state, in fabrici de
medicamente, Tn laboratoare, in armatd, Tn institute de cercetari etc. (in
universitatile din SUA, spre exemplu, se afla 25.000 de studenti din Arabia
Saudita, iar Mohamed Atta, cel care a pilotat primul avion ce s-a zdrobit de
World Trade Center, a facut, la Hamburg, Th Germania, studii de electronica; n
Rusia, Marea Britanie, Franta etc. si chiar in Roménia s-au pregatit zeci de mii
de chimisti, biologi, ingineri agricoli din tarile arabe si din toata lumea);

o sistemele de producere a drogurilor controlate de aceste organizatii;

e mijloace artizanale, mici laboratoare particulare. Sistemul propriu al teroristilor
poate produce, dupa datele care se detin, substante simple, cum ar fi diferite
toxine, agenti patogeni mortali etc. Un astfel de sistem nu este si nu poate fi insa
eficient decat daca foloseste metode si tehnici foarte moderne de realizare a
unor astfel de agenti, ca, de pilda, ingineria genetica. Daca organizatiile teroriste
n-au facut pana acum apel masiv la mijloacele de atac nuclear, biologic si
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chimic, se poate deduce ca inca n-au pus la punct o tehnologie eficace de
producere a lor. De aici nu rezultad ca, Tn viitor, nu vor folosi si astfel de agenti
cum ar fi antraxul, virusi ai variolei, ciumei si altor boli infectioase grave, mortale,
contagioase, cu raspandire rapida, ca sa nu mai vorbim de bomba nucleara
artizanald. Tn deceniul 1960-1970, in laboratoarele chimice americane, prin
metode ale ingineriei genetice, a fost realizat asa ceva, iar in spatiul ex-sovietic
se afla inca numeroase depozite cu substante si agenti biologici.
o intreprinderi specializate in producerea unor substante chimice sau unor agenti

biologici:

- laboratoare ale unor centre de cercetari in domeniu;

- intreprinderi chimice.

b. State producétoare de agenti toxici si biologici care, intr-o forma sau alta,
au sprijinit sau sprijind organizatiile teroriste: spre exemplu, Afganistanul si unele
tari cu regimuri politice totalitare sau care se opun procesului de mondializare (Iran,
Irak, Libia, Palestina, anumite forte din Pakistan si chiar din unele tari care au facut
parte din Uniunea Sovietica).

c. Mari puteri sau puteri regionale (Statele Unite, Rusia, China, India etc.) care
dispun de arsenale chimice sau de sisteme de productie a unor agenti biologici gi
chimici, precum si de laboratoare foarte moderne unde se fac astfel de cercetari.
Se pare ca zona predilecta de formare si Tharmare a bioterorismului si terorismului
chimic, ca si a celui nuclear se afla in aceste tari.

Lista agentilor biologici si chimici, intocmita de Organizatia Mondiala a Sanatatii
(OMS), susceptibili a fi intrebuintati de teroristi cuprinde: toxina botulinica, virusi
care produc antrax, morv, ciuma, holera, febra tifoida, Ebola, variola, febra galbena,
diverse encefalite, la care se adauga sarinul, somanul, tabunul si mai ales VX-ul.

Exista insd zeci de mii de substante chimice foarte toxice (insecticide,
pesticide, LSD, cianuri, agenti sufocanti, agenti vezicanti etc.). Si este posibil ca
bioteroristii sa lucreze deja la descoperirea sau realizarea unor supervirusi cu care
sa inspaiméante lumea. Numai agenti cu actiune rapida si raspandire imediata pot
constitui un mijloc de actiune pentru teroristi, si nu STL-urile obisnuite.

Desi se cunosc foarte multe lucruri despre organizatiile teroriste, in urma
atacurilor asupra SUA din 11 septembrie 2001, a devenit clar pentru toata lumea
ca se stie foarte putin in ceea ce priveste posibilititile lor reale in domeniul
terorismului NBC. S-au facut totusi si foarte multe exagerari, s-au emis scenarii
catastrofale, atribuindu-i-se terorismului NBC virtuti si capacitati pe care inca nu le
are si nici nu le poate avea pe termen scurt.

4. Metode de dispersare a agentilor toxici si biologici

Transportul la tintd si dispersarea agentilor toxici si biologici pare a fi, in opinia
unor specialisti, problema cea mai dificila a terorismului chimic si a bioterorismului (nu si
a celui nuclear si patologic). Desigur, o astfel de asertiune este valabild in ceea ce
priveste transportul i dispersia substantelor chimice cunoscute pana in prezent
(mai putin a agentilor biologici).

Agentii chimici sunt, Tn general, in stare lichida sau gazoasa, iar transportul
si dispersia lor presupun recipienti voluminosi si sisteme de pulverizare corespunzétoare
(instalatii montate pe avioane, pe masini, vermorele, spray-uri, mijloace explozive
etc.). Se cer, de asemenea, spatii inchise si mari concentrari de oameni, ceea ce
nu existd decéat in metrouri, cladiri, sali de conferinte, institutii publice etc. La
aceste conditii defavorizante, se adauga factorii atmosferici, cei meteorologici,
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precum i masurile de protectie luate de populatie. De aceea, atacurile cu sarin,
soman, tabun, VX si alte substante de acest tip vor fi, ca si pana acum, sporadice,
punctiforme, in locuri selectionate cu multa grija. Ele pot fi efectuate prin:

e sisteme de pulverizare montate pe avioane mici, pe elicoptere, pe avioane fara
pilot sau alte mijloace volante (rachete Alazar, mici recipiente legate de baloane
meteorologice), mijloace volante artizanale;

e bombe artizanale lansate din diferite mijloace aeriene, de pe nave de coasta, din
automobile etc.;

e automobile-capcana;

o incarcaturi chimice (sau biologice) cu explozie telecomandata, plasate in cladiri,
lifturi, metrouri, trenuri, piete si alte locuri publice;

e atacuri sinucigase.

Antraxul, toxina botulinica, bacteriile, virusurile si alte microorganisme purtatoare
de agenti patogeni pot fi transportate cu ugurinta, in ,recipiente cat un capac de stilou,
si dispersate prin orice mijloace. Dar cel mai eficient ,mijloc” de transport la tinta si
de dispersie a agentilor biologici si chiar chimici va fi fiinta sinucigasé a teroristului. De
aceea, nu este exclus ca, 1n viitor, sa asistam la atacuri biologice efectuate de teroristi
sinucigasi infectati cu virusuri purtatori de maladii cu raspandire rapida si actiune letala.

Este Tnsa posibil (existd semnale Tn acest sens) ca cercetarea stiintifica in
domeniul terorismului biologic si Tndeosebi a celui chimic sa lucreze pentru ,miniaturizarea
agentilor chimici gi biologici®, astfel incat acestia sa fie dispersati cu usurinta si
activati de la distanta sau de insesi conditile de mediu (lumina soarelui, ploaie,
vant etc.). Deja existda exemple in acest sens: contaminarea a 750 de persoane
(nici un decedat) cu bacilul febrei tifoide efectuata de secta Rajneesh in Oregon in
1984, atacul din metroul din Montreal si diverse tentative ale sectei AUM Shinri Kyo
cu agenti chimici si biologici, cea mai ,reusitd” facand 7 morti si 270 raniti, la Matsumoto,
si 12 morti si 5.500 raniti la Tokyo. ,Bomba nucleard a saracului“ incepe sa fie
folosita din ce in ce mai frecvent.

nainte de atacurile din 11 septembrie 2001 de la Washington si New York,
in diferite rapoarte se aprecia ca a existat tendinta ca astfel de mijloace sa fie mai
putin folosite datorita slabei lor eficiente. Aceasta tendinta nu mai este de actualitate.
Dimpotriva, se poate aprecia ca folosirea mijloacelor de atac chimic si biologic se
va intensifica si va cunoagte noi escaladari, intrucat:

¢ in urma atacurilor reusite din 11 septembrie 2001 si a ripostei americane, orientarea
teroristilor este posibil sa se indrepte catre mijloace mult mai performante, cum
sunt cele de nimicire Th masa, mai ales biologice;

« exista multi specialisti teroristi (chimisti, geneticieni, biologi) infiltrati in toate statele
si In toate structurile stiintifice, care pot pune la punct in scurt timp agenti biologici
(dar si chimici si radiologici) si pregati scenarii ingenioase de fabricare a acestora
si de intrebuintare impotriva Americii si a aliatilor sai, inclusiv impotriva Roméaniei;

« directia cercetarii stiintifice teroriste este spre miniaturizarea armelor de nimicire in
masa, a sistemelor de transport la tinta si de dispersie;

o terorismul de toate felurile este complex ramificat si, de aceea, imposibil de
descoperit, supravegheat si anihilat pe termen scurt.

5. Mijloace, misiuni, obiective

A aparut si a proliferat tragic teroristul-sinucigas. Sectele apocaliptice, extremistii
de dreapta, organizatiile extremistilor islamici, al caror obiectiv nu este sa negocieze cu
guvernele sau sa-si atraga opinia publica, ci pur si simplu sa distruga un sistem politic
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pe care-| considera ostil, chiar odios, o religie, o existentd neconforma cu regulile lor si,
in numele unor precepte greu de identificat si de nteles, sa ucida, au proliferat.

Dupa atentatul chimic de la Tokyo, interesul teroristilor pentru armele chimice
si biologice a crescut. in 1997, numarul unor astfel de atentate a crescut de trei ori fata
de 1996 (FBI a anchetat peste 100), iar in urmatorii ani a fost si mai mare. Exista
informatii potrivit carora unele grupuri teroriste, intre care Djihadul Islamic, Hezbollah,
Grupul Islamic Armat (GIA) din Algeria, Djihadul Islamic egiptean, Hamas, teroristii
Siks si cei ceceni, PKK, kmerii rosii si altii, inclusiv cei din Al Qaida si mai ales secta
AUM Shinri Kyo, manifesta un interes deosebit fatd de mijloacele chimice si biologice.

Mijloacele prin care se duc la indeplinire actiunile terorismului chimic i
biologic se impart in trei categorii: cunoscute, banuite (posibile) si necunoscute.
Pentru cele cunoscute (laboratoare proprii, diferite Tntreprinderi ale industriei
chimice si farmaceutice, instalatii de fabricare a drogurilor si toxinelor, mijloace de
transport si de dispersie la tinta etc.), ca si pentru cele posibil a fi intrebuintate, pot
fi prevazute masuri adecvate de contracarare si de protectie, mai ales ca 40% din
laboratoarele farmaceutice si biotehnologice se afla pe teritoriul Statelor Unite.

Mai dificil de contracarat vor fi cele necunoscute, cele nebanuite. Aceste
mijloace fsi afla sorgintea indeosebi in biotehnologiile moderne si mai ales in ingineria
genetica. Noile descoperiri in domeniul genomului si manipularile genetice se aplica
deja in agriculturd, Tn cresterea animalelor, iar rezultatele dezastruoase (crearea mutantilor,
virusi ai unor maladii mortale etc.) incep sa ingrijoreze omenirea. Este posibil ca si de
aici, din aceasta sfera, sa-si recruteze terorismul, in viitor, mijloacele de distrugere masiva.

in laboratoarele universitare, spre exemplu, studentii sunt foarte bine
informati Tn legatura cu utilizarea ADN-ului recombinat si a tehnicilor de clonaj care
pot fi folosite pentru producerea pe scara larga a unei arme biologice inspaimantatoare.
Agentii biologici clasici cuprind Yersinia pestis (ciuma), febra vaii Rift, coxilia burretti
(febra Q), encefalitele si variola. Producerea acestor virusuri, transportul si dispersarea
lor sunt costisitoare si, de aceea, ele nu s-au folosit pe scara larga de teroristi. Dar
ingineria genetica reduce costurile si face posibila si viabila intrebuintarea masiva a
procedeelor mutatiilor genetice intr-o perspectiva practic nelimitata.

Marea maijoritate a guvernelor, inclusiv cel al SUA, considera ca eforturile si
cercetarile lor in domeniul biologic sunt de natura defensiva. Dar este imposibil sa
se faca distinctie intre cercetarile ofensive si cele defensive in acest domeniu, iar
rezultatele lor vor fi, fara indoiald, accesibile si terorismului.

Astfel, arma genetica poate deveni in scurt timp cel mai Tnspaimantator
mijloc de distrugere n masa. in curand, 143 de tari se vor reuni la Geneva pentru a
revizui si reactualiza conventia din 1972 asupra armei chimice si biologice. Dar un
tratat, oricat de laborios ar fi, nu va putea stopa terorismul chimic si biologic.

Misiunile pe care si le stabilesc si le duc la indeplinire gruparile bioteroriste si
terorismul chimic urmaresc producerea de pierderi masive in oameni si mijloace
materiale, indeosebi Statelor Unite, aliatilor americanilor si altor tari, popoare si religii.
Un studiu al guvernului american efectuat in 1993 arata ca 100 de kilograme de spori
de antrax, pulverizati din avion deasupra orasului Washington, pot produce 3 milioane
de morti. Un alt studiu efectuat de CIA in 1995 releva ca 17 tari erau banuite ca Tgi
constituie arsenale biologice: Irak, Iran, Libia, Siria, Coreea de Nord, Coreea de Sud,
Taiwan, Israel, Egipt, Vietham, Laos, Cuba, Bulgaria, India, Africa de Sud, Rusia si China.

Obiectivele vizate de terorismul nuclear, chimic si bioterorism sunt foarte
diversificate, imposibil de prevazut si foarte greu de protejat. Atacurile cu astfel de
mijloace pot viza: SUA si aliatii sai, oricare alta tara de pe globul paméantesc, sedii
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ale diferitelor aliante si organisme internationale, obiective economice, baraje si
ameliorari hidroenergetice, institutii de cultura si de cult, aglomerari urbane, surse
de apa si de alimente, produse vegetale si animale, mari paduri, fluvii, mijloace de
transport, practic orice, pentru ca terorismul nu are nici reguli, nici limite, ci doar
cauze care trebuie descoperite si solutionate.

Terorismul se prezintd ca un fenomen social extrem de complex, constand
din manifestarea spectaculoasd a violentei, cu scopul de a atrage atentia, a
fnspdiménta, a chinui si a impune un anumit tip de comportament, uneori, pur si
simplu pentru a teroriza, printr-o gama foarte diversificatd de actiuni-limita, in care
omul este deopotriva arma si victima, calau si condamnat.

Terorismul are cauze si efecte. El se prezinta ca un aisberg, care ameninta nu
numai cu ceea ce se vede, ci mai ales cu ceea ce nu se vede. Poate avea explicatii, nu
insa si justificari sau ratiuni suficiente. Terorismul frizeaza irationalul. El nu este infruntare
sau confruntare, ci anormalitate, ura, patologie sociald, inteligenta criminala, marsavie.

6. Masuri de combatere a terorismului NBC

a. Masuri care tin de eradicarea cauzelor

Acest grup de masuri tine de implementarea unor strategii politice, economice
si culturale globale si regionale, elaborate Tn raport cu concluziile care rezulta din
investigarea complexa a sfidarilor, provocarilor si amenintarilor care se profileaza
la orizontul mileniului trei, si cuprinde:

o Cercetarea profesionala a fenomenului terorismului in general si mai ales a
terorismului nuclear, chimic si biologic, care se afla abia la inceput, dar care are
posibilitatea sa beneficieze de progresele enorme facute de ingineria nucleara, de
cea genetica si bacteriologica;

» Descoperirea, investigarea si analiza factorilor favorizanti si inldturarea acestora;

» Concentrarea activitatii factorilor de decizie politicd pe optimizarea raporturilor
interumane, degradate semnificativ Th perioada trecerii la implementarea
obiectivelor si structurilor noii ordini mondiale, periodic caracterizata in general de
o stare de haos (care se cere deci analizata pe coordonatele teoriei haosului);

o Acceptarea sistemelor de valori ale tuturor civilizatiilor existente si diminuarea
semnificativa a comportamentului agresiv si amenintator in relatiile internationale;

e Eradicarea saraciei;

» Promovarea dialogului si schimbului de valori intre religii, intre etnii, intre entitatile
etno-culturale etc.

Tn acest proces trebuie sa se implice si domeniul militar prin institutiile sale specializate,
care pot contribui substantial la conturarea unui model strategic roménesc de actiune
eficienta (in limitele competentelor noastre) asupra cauzelor acestui fenomen.

b. Masuri care tin de combaterea structurilor si actiunilor teroriste
Aceste masuri contureaza, de fapt, strategia antiterorista, mai exact, componenta
strategica a luptei antiteroriste, care are doua coordonate:

« Ofensiva impotriva organizatiilor si gruparilor teroriste, care consta intr-un
ansamblu de actiuni de descoperire si lichidare prin mijloace politice, legislative,
economice, si in ultima instanta, militare a acestora;

« Protectia si apararea impotriva actiunilor teroriste, care se refera la un sistem
de masuri de contracarare a atacurilor teroriste, de protectie impotriva
substantelor chimice si agentilor patogeni a populatiei, efectivelor militare,
animalelor, bunurilor materiale si mediului inconjurator.

Ofensiva impotriva terorismului chimic gi biologic presupune:
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Efectuarea cercetarii strict specializate si descoperirii la timp a gruparilor,
organizatiilor, bazelor de antrenament ale teroristilor, a laboratoarelor si mijloacelor
de producere (procurare) a agentilor chimici si biologici. Acest lucru nu se poate
realiza decat de structuri foarte bine pregatite Th acest sens, compuse din chimisti,
biologi, geneticieni etc. cu experienta indelungata si performante profesionale;

Pregatirea unor actiuni adecvate de interzicere a accesului terorigtilor la astfel de
mijloace chimice si biologice;

Organizarea unor actiuni de prevenire i neutralizare a atacurilor teroriste chimice si
biologice prin folosirea unor contraagenti chimici si a vaccinului;

Actiuni politice, economice si, in ultimd instantd, militare pentru lichidarea
resurselor, bazelor i a organizatiilor teroriste.

Protectia si apararea impotriva actiunilor terorismului bio-chimic cer neapéarat
interventia prompta a institutiilor si structurilor specializate, care trebuie sa se
constituie Tntr-o interfatd intre lumea stiintificd si societatea umana ce trebuie
pregatita si aparata prin mijloace specializate impotriva acestui tip de terorism,
care ramane, dupa gradul de periculozitate, amenintarea mondiala numarul unu.

¢. Masuri pentru lichidarea efectelor

Aceste masuri sunt deosebit de importante si, de aceea, trebuie luate din timp,
realizAndu-se un sistem national de reactie in situatii limita, care sa vizeze si lichidarea
efectelor atacurilor chimice si biologice (atacurilor NBC, in general), inclusiv a celor
efectuate de teroristi, intrucat acestea din urma sunt oricand posibile. Aceste masuri sunt:

o localizarea zonelor atacate chimic si biologic si izolarea lor;

e prevenirea extinderii contaminarii asupra altor zone;

e interventia promptd a structurilor specializate pentru tratarea populatiei si
decontaminarea zonei;

o alte masuri strict specializate.

Problema terorismului NBC nu este atat una a prezentului, cat una a viitorului.
Atacul cu sarin din metroul din Tokio, efectuat Th 1995, sau descoperirea cianurilor si
urmelor altor substante toxice in retelele teroriste islamice, nu sunt concludente in
legatura cu preocuparile terorigtilor. Ele par mai degraba acte ale unor dezaxati decét
actiuni riguros pregatite, de mare amploare, cu implicatii strategice serioase.
Reprezinta totusi semnale si avertismente ca astfel de mijloace ar putea sa fie folosite
de grupuri teroriste pe scara larga in viitor. Unii analisti si unii strategi apreciaza ca
secolul al XXl-lea ar putea fi secolul armelor de distrugere in masa. Deocamdata, din
fericire, o astfel de previziune nu se confirma. Secolul al XXI-lea a debutat prin rdzboiul
antiterorist si folosirea sistemelor de arme performante. Se pare ca, cel putin in Statele
Unite, amenintarile NBC (care nu sunt intru totul reale) se folosesc si ca mijloace de
presiune asupra Congresului pentru a se obtine suplimentarea de fonduri.

De aici nu rezulta, desigur, ca terorismul NBC nu este si nu poate deveni o mare
primejdie, ci doar faptul ca el nu este o amenintare organizata, de foarte mari proportii,
acum. Este insa foarte posibil ca, in viitor, mai ales in sistemul terorismului devastator
si punitiv, sa fie folosite si arme de distrugere in masa.

CoNncLuzii

Terorismul nu este numai islamic sau numai arab. Terorismul se prezinta ca
un fenomen foarte complex, cu manifestari extrem de violente, desfasurate de cele
mai multe ori prin surprindere, impotriva unor tinte precise, care, in general, nu se
pot apara. El se prezinta ca o reactie si, in acelasi timp, ca o actiune punitiva impotriva
oricui se opune unei anumite idei, unei anumite filosofii, unei anumite religii, unei
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anumite politici. Se spune ca terorismul este arma saracului. Aceasta asertiune
este adevarata numai in parte. Ea este arma extremistului, a celui care doreste sa
ucida, sa inspaimante, sa domine prin teroare.

Din vremea navalirilor barbare si pana azi, au existat, exista si vor exista
oameni care cred n terorism, care practica terorismul si, in numele unor principii
pe care ei le slujesc, vor cauta sa impuna si altora un astfel de comportament.

Terorismul nu va putea fi eradicat. Sub o forma sau alta, el va exista mereu.
Omenirea poate sa-l puna Thsa sub supraveghere, sa-i limiteze efectele, sa se protejeze
impotriva lui. Prima masura de protectie antiteroristd este cunoasterea profunda a
acestui fenomen, depistarea cauzelor care-l genereaza si actiunea asupra lor.
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SCHIMBARI MAJORE iN TEORIA DREPTULUI INTERNATIONAL
PUBLIC S1 A RELATIILOR INTERNATIONALE iN ULTIMUL
DECENIU SI REFLECTAREA LOR iN GEOPOLITICA'

Cristian JURA

Motto: ,Lumea trebuie sa gdsesca un echilibru intre
dorinta de securitate gi nevoia de libertate”
Louise Arbour - Comisarul ONU pentru Drepturile Omului

1. Introducere

In contextul unei analize despre schimbdrile majore aparute in teoria si
practica dreptului international public intr-o perioada de 15 ani, adica o perioada ce
se intinde de la sfarsitul Razboiului rece si pana in prezent, consideram ca cea mai
buna metoda de analizéd este cea care ar reusi sa surprinda raporturlle dintre
nivelul structural, nivelul normativ, nivelul epistemologic, si nivelul aX|oIog|c

Consideram ca acesta ar fi cel mai potrivit model de analiza decarece mecanismele
care duc la imbogatirea nivelului normativ sunt stréns legate de ceea ce se intampla la
nivel structural, dacé nu chiar determinate de nivelul structural. Acest model de analiza
pare sa reflecte cel mai bine mecanismele intime existente intre ceea ce se intdmpla
pe plan international, cum sunt reflectate aceste evenimente in plan normativ, care
sunt interpretarile care se dau evenimentelor si analizei lor si care sunt valorile existente,
daca acestea au fost influentate de evenimente sau daca au fost imbracate in haina
juridica. Asadar analiza va incepe de la marile evenimente care au marcat societatea
internationald si cum aceste evenimente au conditionat dreptul international public.
De asemenea acest studiu nu se va opri asupra zonelor dreptului international
public unde nu s-au produs schimbari majore si nici asupra evenimentelor produse la
nivelul structural, dar care nu sunt reflectate in nivelul normativ sau al dreptului pozitiv.

Consideram nivelul structural ca fiind primul nivel orizontal reprezentat de
totalitatea relatiilor ce se desfagoara intre state, intre state si organizatii internationale
guvernamentale, intre organizatile guvernamentale si intre alte subiecte ale dreptului
international public. Nivel structural este un nivel continuu, neintrerupt. La acest
nivel se nasc fapte, valori care determina si conditioneaza ulterior celelalte nivele. Nivelul
structural mai poate fi denumit nivelul relatiilor internationale. Nivelul normativ sau
nivelul dreptului pozitiv este dat de totalitatea normelor in vigoare la un moment dat,
indiferent ca aceste norme imbraca haina juridica a tratatului sau a cutumei intemationale.
Acest nivel este nivelul superior nivelului structural. Este un nivel discontinuu, marcat
de adoptarea unor tratate, conventii sau alte instrumente juridice. Cel de-al treilea
nivel este reprezentat de nivelul epistemologic al analizei stiintifice al primelor doua
nivele, analiza facutd de specialisti in domeniul dreptului international public, institute
de cercetare sau alte entitati. Nivelul axiologic nu este un nivel Th sensul nivelelor
prezentate mai sus, el este mai degraba o axa verticala care traverseaza cele 3
nivele initiale, el fiind un vehicul ce poarta valori comune pentru celelalte nivele.

Evenimentul crucial care a marcat in mod radical istoria ultimilor ani a fost caderea

' Acest articol este continuarea unui alt articol, aparut intr-un numar anterior al Revistei GeoPolitica. Este
vorba despre articolul cu titlul ,Geopolitica conflictelor”, publicat in revista GeoPalitica, anul Il, nr. 7-8/2004

Popescu, Dumitra, Nastase, Adrian, Drept international public, Casa de editura si presa ,Sansa’- SRL,
Bucuresti, 1997, pagina 30
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comunismului, si implicit, disparitia bazei ideologice pentru confruntarea est-vest. Primele
efecte pe planul dreptului international public au fost disparitia unor organizatii (CAER,
Organizatia Tratatului de la Vargovia) si Thceputul extinderii altor organizatii (NATO, UE).
La Tnceputul anilor 90 se considera ca principalele trasaturi ale societatii
internationale erau: - prabusirea bipolarismului;
- globalizarea;
- interdependenta crescuta a subiectelor de drept international;
- preeminenta economicului asupra politicului;
- regionalizarea;
- erodarea statului natiune;
- dezintegrarea unor state si aparitia unor state noi.’

In conformitate cu modelul de analizi ales, toate trasaturile societatii internationale
enumerate mai sus au avut ca fundament anumite fenomene petrecute independent de
vointa statelor si care, la momentul respectiv, nu erau reglementate de dreptul international
public, nu erau incluse in sfera conventionalului. Aceste fenomene s-au petrecut la
nivel structural. Unele au fost reflectate ulterior la nivel normativ altele nu au fost reflectate
la acest nivel. Astfel, prabusirea sistemului mondial bipolar a dus la 0 democratizare a
vietii internationale, fara sa se reflecte in mod direct la nivel normativ. in schimb pe
planul relatiilor internationale, societatea se indreapta spre o societate multipolara,
dar care parcurge o secventa unipolarad. Singurele reflectii ale acestui fenomen la
nivel normativ pot fi considerate accelerarea proceselor de integrare politica, militara,
economica si chiar culturala de la nivel regional, dar aceasta accelerare ar putea fi
legata si de fenomenul globalizarii. Globalizarea si interdependeta crescuta a subiectelor
clasice de drept international sunt doua teme extrem de importante de reflectie. Globalizare
a atras dupa sine atat beneficii, dar si dezavantaje. Unul dintre dezavantajele majore
ale globalizarii poate fi consideratd globalizarea pericolelor la adresa securitatii
statelor si a altor subiecte de drept international. Alte doua fenomene care sunt conexe
sunt regionalizarea gi erodarea statului natiune. Fenomenul regionalizarii nu este
unul global, universal. El se desfagoara doar intr-o anumitd poarte a globului si
datoritd acestui fenomen se erodeazad statul natiune. Asadar statul natiune se
erodeaza doar in zonele in care asistam la procese de integrare si la procese de
regionalizare. Statele participa la aceste procese in mod voluntar. in acest moment
fenomenul de dezintegrare al unor state si al aparitiei unor state noi pare a fi
incetat, dar si acest fenomen este strans legat de prabusirea bipolarismului, daca
sistemul celor doi poli de putere nu s-ar fi prabusit este putin probabil sa asistam la
destramarea unor state componente al unuia dintre poli si aparitia unor state noi.

Daca la inceputul anilor 90 trasaturile societatjii internationale erau cele enumerate
mai sus, la inceputul noului mileniu s-au intdmplat alte evenimente, la nivelul primar al
relatiilor internationale, care au modificat in mod fundamental relatiile internationale si care
vor trasa in continuare limitele de desfasurare ale acestora. Vom vedea in continuare in
ce masura aceste evenimente noi au influentat nivelul superior al dreptului international
public. Consideram trasaturile caracteristice ale societatii internationale ca fiind:

- lupta impotriva terorismului;

- noul rol al organizatiilor neguvenamentale pe plan intema’gionalz;

- noua abordare a protectiei si a promovarii drepturilor omului si a drepturilor

' Nastase, Adrian, Aurescu, Bogdan, Jura, Cristian, Drept international public, Sinteze pentru examen,
Editia a Ill-a, Editura ALL BECK, Bucuresti, 2002, pagina 10
2 Jura,Cristian, Rolul organizatiilor nonguvernamentale pe plan international, editura ALL BECK, Bucuresti, 2003
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persoanelor apartlnand minoritatilor nationale;

- globalizarea’;

- reforma sistemului onusian®;

- protectia mediului mconjurator

- suveranitatea statelor in noul context |nternat|onal3

- aparitia unor entitati statale neguvernabile;

- rolul tot mai important jucat de cercetarea interdisciplinara in acest domeniu,
alaturi de dreptul international public fiind geopolitica si geostrategia,
stiintele militare, relatiile internationale, stiintele economice, etc.;

- rolul societatilor transnationale pe plan international.

Datorita spatiului limitat si economiei generale a acestui studiu, vom analiza,
in cele ce urmeaza, doar primele trei fenomene, adica lupta impotriva terorismului,
rolul organizatiilor neguvernamentale si drepturile omului vs. drepturile persoanelor
apartindnd minoritatilor nationale, si dimensiunea legald a acestor manifestari
contemporane pe planul relatiilor internationale.

2. Lupta impotriva terorismului

Daca marturii ale folosirii violentei si terorii impotriva populatiei civile avem
din cele mai vechi timpuri, preocuparea pentru crearea unei baze legale pentru a
lupta impotriva terorismului s-a manifestat abia in secolul XX. Primul pas al acestui
proces a fost definirea corespunzatoare a fenomenului.

O definitie academica comuna a fenomenului a fost mai usor de formulat, cu toate
ca si la acest nivel au existat dispute referitoare la natura anumitor acte de violenta.
»1erorismul este o metoda de inducere a axietatii prin actiuni violente repetate, folosita
de catre indivizi clandestini, grupuri sau actori statali din motive ideosincretice, criminale
sau politice, a caror tinta directd, spre deosebire de asasinate, nu este tinta principala.
Victimele umane imediate ale violentei sunt, in general, alese in mod aleator (tinte
intdmplatoare) sau selectiv (tinte reprezentative sau simbolice) dintr-o populatie
tinta si sunt generatoare de mesaj. Amenintarea si violenta, procese de comunicare intre
terorist (organizatie), (cei amenintati) victime si principalele tinte sunt folosite pentru a
manipula tinta principala (audienta), transformand-o intr-o tlnta a terorii, o tinta a cerenlor
sau o tlnta a atentiei, in functie de scopul cautat: |nt|m|darea coercitia sau propaganda

Problematica terorismului a fost abordata pentru prima data la nivel
international in cadrul procesului de unificare a dreptului penal la ihceputul secolului
XX. Conferinta de la Vargovia pentru unificarea dreptului penal (1927) a incercat, fara
succes insa, sa defineascd fenomenul. Rezolutia finald a conferintei sugera
pedepsirea anumitor acte cum ar fi pirateria, falsificarea banilor, comertul cu sclavi
si utilizarea internationala a unor mijloace capabile sa creeze un pericol comun.

A doua Conferinta pe aceasta tema, desfasurata la Bruxelles in 1930, a formulat
urmatoarea definitie a terorismului: "Folosirea deliberatd a unor mijloace capabile
sa produca un pericol comun, reprezinta acte de terorism ce constau in crime impotriva
vietii, libertatii si integritatii fizice a unor persoane, sau sunt indreptate |mpotr|va
propnetatu pnvate sau de stat, Tn scopul atingerii unor obiective politice sau sociale.”

! Stiglitz, Joseph E., Globalizarea, Editura Economica, Bucuresti, 2003

2 Moise, Sorin, Reforma Organizatiei Natiunilor Unite - intre deziderat i realitate in Geopolitica si istorie
m|I|tara Editura Academiei de inalte Studii Politice, Bucuresti, 2003

Aurescu Bogdan, Noua suveranitate, Editura ALL BECK, Bucuresti, 2003

* United Nations Office on Drugs Control and Crime Prevention, www.undcp.org/odccp/terrorism_definitions. html

Nastase, Adrian, Aurescu, Bogdan, Jura, Cristian, Drept international public, Sinteze pentru examen,
Editia a Ill-a, Editura ALL BECK, Bucuresti, 2002, pagina 342
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Un an mai tarziu, la Conferinta de la Paris, a fost enuntatad o noua definitie: "Oricine,
in scopul terorizarii populatiei, foloseste impotriva persoanelor si proprietatilor bombe,
mine, dispozitive incendiare, explozibil, arme de foc sau alte mijloace, sau oricine
intrerupe sau incearca sa intrerupa un serviciu public sau de utilitate publica va fi
pedepsit. " Nici una din aceste definitii nu a fost insa adoptata.

La propunerea Marii Britanii, Consiliul Ligii Natiunilor a decis sa se infiinteze
un Comitet inséarcinat cu elaborarea unui proiect pentru o conventie internationala
privind pedepsirea actiunilor teroriste. Rezultatele ultimei sedinte a Comitetului (aprilie
1937) au fost transmise guvernelor statelor membre ale Ligii, si aveau sa fie supuse
dezbaterii in cadrul unei conferinte ce urma a se desfasura la Geneva. Conferinta a
avut loc intre 1 - 16 noiembrie 1937 si a adoptat doud conventii: Conventia pentru prevenirea
si combaterea terorismului si Conventia pentru crearea unei Curti Penale Internationale.

Prima Conventie definea actele de terorism si reafirma principiile dreptului
international in virtutea carora este de datoria fiecarui stat sa se abtina de la acte
desemnate a incuraja actiunile teroriste indreptate impotriva altor state si sa
prevind actiunile in urma carora astfel de acte prind contur. Conform acestei
Conventii, actele de terorism reprezentau acte criminale indreptate impotriva unui
stat cu mtentla de acreao stare de teroare in mintile indivizilor sau unui grup de
persoane sau opiniei publlce in continuare, Conventia identifica drept

componente ale actului terorist actiunile intentionate cauzatoare de moarte sau
provocatoare de rani grave sau plerderea Ilbertatll indreptate |mpotr|va sefilor de
stat si familiilor acestora sau persoanelor insarcinate cu functii publlce Conventia
a fost semnata de 24 de tari si ratificata numai de India.

Dupa cel de-al doilea R&zboi Mondial, conducerea luptei impotriva terorismului
la nivel international a fost asumata de catre Organizatia Natiunilor Unite. Violenta
teroristd a fost denuntata in cadrul Declaratiei Universale a Drepturilor Omului (10
decembrie 1948) care proclama ca oricine are dreptul la viata, libertate si securitate
personala si nimeni nu ar trebU| sa fie subiectul torturii, tratamentului inuman, crud
sau degradant sau pedepsel Activitatea Organizatiei Natiunilor Unite pentru
prevenirea si combaterea terorismului a avut ca rezultat semnarea a 12 conventii.

Definirea terorismului a fost o provocare si pentru Organizatia Natiunilor
Unite. Statele membre s-au straduit timp de aproape 30 de ani pentru a da o
definitie universald a actelor teroriste dar incercarile lor au fost ingreunate de
diferentele politice. Acest lucru ar putea explica numarul mare de conventii adoptate
pentru combaterea unor actiuni concrete considerate ca fiind acte teroriste. Totusi,
o declaratie comuna facuta la 9 decembrie 1994 cand a fost adoptatd Rezolutia
49/60 afirma ca "actele criminale intentionate sau calculate s& provoace o stare de
teroare Tn randul opinie publice a unui grup de persoane sau a indivizilor, in
scopuri politice, sunt nejustificabile Tn orice circumstante, oricare ar fi consideratiile
de natura politica, filozofica, ideologica, rasiala, etnlca religioasa sau de orice alts
natura care pot fi invocate pentru justificarea lor."

lbldem p.342

League of Nation, Convention for Prevention and Punishment of Terrorism, Articolul |, Arhiva Ministerului de
Externe, Fond Geneva, vol.290, dosar: Liga Natiunilor, 1935-1938, No official: C.546.M.383.1937.V
8 Ib/dem Articolul 1l

Declarat/a Universald a Drepturilor Omului, adoptata si proclamata prin rezolutia Adunarii Generale a
ONU 217 A(Ill), din 10 decembrie 1948, http://www.un.org/Overview/rights.html

Organlzatla Natiunilor Unite, Adunarea Generala, Declaratia privind masurile pentru eliminarea
terorismul, A/RES/49/60 9 December 1994
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in acelasi timp multe state au inclus in legislatiile lor nationale prevederi
impotriva terorismului. Belgia a fost primul stat care a inclus astfel de masuri in
legislatia interna in 1856. Unele state chiar au definit actele teroriste.

In Statele Unite ale Americii, terorismul este definit in mai multe moduri: "folosirea
ilicita a fortei sau violentei impotriva persoanelor sau proprietatii cu scopul de a intimida
sau constrange un guvern, populatia civila sau un segment al acesteia, pentru atingerea
unor obiective politice sau sociale" (Biroul federal de Investigatii), "folosirea calculata a
violentei sau a amenintarii cu violenta pentru a induce teama cu scopul de a constrange
sau intimida guverne sau societati in urmarirea unor obiective care sunt de obicei politice,
religioase sau ideologice" (Departamentul Apararii) si "violenta premeditatd motivata
politic, indreptatd impotriva tintelor necombatante de catre agentl subnationali sau
clandestini, de obicei cu mtentla de a influenta publicul" (Departamentul de Stat)

in Codul Statelor Unite, "terorismul mtema’;lonal“ este definit in detaliu. Acesta
include: activitati care implica acte violente sau acte care pun in pericol viata
oamenilor, care reprezinta o violare a legilor penale ale Statelor Unite sau ale
oricarui stat, sau care ar constitui infractiune daca ar fi comise in cadrul jurisdictiei
Statelor Unite sau a oricarui stat, care par a fi intentionate sa intimideze sau sa
constranga populatia civild, sa influenteze politica unui guvern prin intimidare sau
constrangere, sau sa influenteze comportamentul unui guvern prin distrugeri in
masa, rapiri, si care au loc in prlnC|paI in afara jurisdictiei teritoriale a Statelor Unite
sau transced granitele natlonale

Tn mod similar, "terorismul domestic" a fost definit recent: activitati care implica
acte periculoase pentru viata oamenilor, care reprezinta o violare a legilor penale ale
Statelor Unite sau ale oricarui stat i par a fi intentionate sa intimideze sau sa constranga
populatia civild, sa influenteze politica unui guvern prin intimidare sau constrangere,
sau sa influenteze comportamentul unui guvern prin distrugeri in masa rapiri, si
care au locin pr|n0|pal in cadrul jurisdictiei teritoriale a Statelor Unite®.

in Marea Britanie "terorismul” a fost definit ca folosirea violentei pentru scopuri
politice, si include orice act de violenta in scopul inducerii fricii in rAndul populatiei
sau a unui segment al populatiei si ca "utilizarea violentei grave impotriva persoanei
sau proprietatii, sau amenintarea cu folosirea unei astfel de violente pentru intimidarea
sau constrangerea guvernulw populatiei sau a unui segment al populatlel cu scopul
de a promova obiective politice, sociale sau |deolog|ce

In "Terrorism Act 2000" (UK), terorismul este definit ca folosirea sau amenintarea cu
violenta, distrugerea proprietatii, amenintari la adresa vietii, sanatatii sau sigurantei sau
penetrarea sistemelor electronice atunci cand acestea sunt desemnate a influenta
guvernul sau a intimida opinia publica sau o parte a acesteia, in scopul promovarii
unei cauze politice, religioase sau |deolog|ce

China ofera cea mai cuprinzatoare abordare a conceptului. Presedintele Jiang
Zemin a afirmat ca terorismul ar fi zdrobit oricand si oriunde s-ar intdmpla, oricine I-
ar organiza, impotriva oricui ar fi indreptat si indiferent de forma pe care acesta ar
lua-o. Aceasta nu este chiar o definitie dar este o delimitare foarte incluziva a
fenomenului terorist. in timp ce americanii luptd impotriva terorismului, chinezii lupté

Whlttaker David (ed.), The Terrorism Reader, Routledge, 2001, p. 3

2 Codul Statelor Unite, 18 U.S.C. 231(1), http:www4.law.cornell.edu/uscode/18/2331.html
18 US.C. 2331(5), introdus prin Uniting and Strengthening America by Providing Appropiate Tools
ReqU|req to Intercept and Obstruct Terrorism

Lord Lloyd of Berwick, Inquiry into Legislation Against Terrorism, Cm 3420, October 1996

® Terrorism Act (UK), subsectiunea 1(1), http://www.legislation.hmso.gov.uk/acts/acts2000/00011-b.htm#1
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impotriva tuturor formelor de terorism. Desigur este in interesul liderilor chinezi sa
extinda definirea si criteriile referitoare la acest flagel global, intrucat acest lucru le
ofera oportunitatea de a interveni impotriva grupurilor secesioniste si antiguvernamentale
din China, inclusiv Falun Gong, sub pretextul luptei impotriva terorismului.

Cu toate acestea, majoritatea definitiilor juridice si de lucru, fie internationale
fie interne, au patru sau cinci elemente fundamentale comune:

1. Victimele: Victimele terorismului sunt de obicei civili sau non-combatanti, pentru
a diferentia terorismul de atacurile impotriva tintelor militare care sunt acte de razboi.

2. Tintele: Persoanele care sunt victime ale terorismului sunt numai tintele
directe ale acestora. Majoritatea actelor de terorism au tinte secundare, de obicei,
liderii unuia sau mai multor guverne. Victimele sunt folosite de teroristi pentru a
transmite un mesaj coercitiv tintelor.

3. Intentia: Intentia terorismului este aceea de a intimida sau constrange
populatia civila, de obicei un grup mai mare decét victimele selectate, pentru a
imprastia teama sau pentru a determina sau manipula comportamentul sau politica
unuia sau mai multor guverne (tintele finale).

4. Mijloacele: Terorismul implica violentd sau amenintarea cu violenta impotriva
persoanelor sau proprietatilor. Unele definitii enumera acte specifice precum asasinarea,
luarea de ostatici, atentate cu bombe, sabotaj, ciber-terorismul, bio-terorismul si
deturnarea avioanelor civile.

5. Motivatia: In timp ce motivatia nu este de obicei un element formal al unei
crime, unele definitii ale terorismului specifica faptul ca actele de terorism sunt motivate
politic. Termenul politic este folosit in acest context ca o umbrela pentru o gama larga
de justificari incluzand pe cele ideologice, religioase sau nationaliste. Folosirea termenului
politic risca invocarea "exceptiei ofensei politice din tratatele de extradare".

Dupa atacurile teroriste din 11 septembrie 2001 asupra Statelor Unite ale
Americii, legislatia impotriva terorismului a fost intaritd. Parlamentul britanic a
ratificat "Anti-terrorism, Crime and Security Act 2001"". Documentul amenda si
completa prevederile "Terrorism Act 2000".

Statele Unite au intarit, de asemenea, legislatia privind terorismul. Documentul
"Uniting and Strengthening America by Providing Appropriate Tools Required to Intercept
and Obstruct Terrorism" (USA PATRIOT Act) din 2001, se concentreaza asupra
"organizatiilor proscrise", ofenselor asociate si intarirea puterilor legii. Totodata,
trateaza si detentia strainilor care sunt suspecti a fi implicati Tn activitati teroriste.

Organizatia Natiunilor Unite a adoptat o serie de rezolutii ca raspuns la
atacurile din 11 septembrie. Rezolutia 56/1 facea apel la cooperarea internationala
pentru "prevenirea si eradicarea actelor de terorism". Aceasta a urmat apelurilor
adresate statelor timp de peste treizeci de ani de a adopta legislatie care sa trateze
terorismul. Tn prima decad&, aceste apeluri descriau terorismul in contextul
atacurilor asupra independentei, autodeterminarii si a "altor forme de dominatie
straind" sub regimurile "coloniale si rasiste"’. in a doua decada, au fost incluse
criminalitatea actelor teroriste, finantarea si tolerarea de catre state a activitatilor
teroriste pe teritoriul lor si legatura dintre terorism si crima organizata
transnat,ionalés. in a treia decada, accentul a cazut pe impactul si implicatia

' Anti-Terrorism, Crime and Security Act 2001, http://www.legislation.nmso.gov.uk/acts/acts2001/20010024.htm

2 Organizatia Natiunilor Unite, Adunarea Generala, Rezolutiile 3034(XXVII), 18/12/72, A/RES/3034(XXVIl);
34/145, 17/12/79, A/RES/34/145, http://www.un.org/documents/ga/res

® Rezolutiile 34/145; 38/130;40/61; 42/159; 34/145; 38/130; 44/29; 46/51
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terorismului asupra drepturilor omului. Consiliul de Securitate a adoptat, de
asemenea, o serie de rezolutii. Rezolutia 1214 cerea talibanilor din Afganistan sa
inceteze a oferi adapost si pregatire terorigtilor internationali si organizatiilor
acestora. Rezolutia 1267 cerea regimului de la Kabul s& il predea pe Osama bin
Laden fara intarziere si cerea statelor sd inghete fondurile si alte resurse
financiare, incluzand fondurile derivate sau generate de proprietatile detinute sau
controlate, direct sau indirect de catre talibani. Rezolutia 1333 reitera cererile
Rezolutiei 1267 si cerea in continuare statelor sa previna furnizarea directd sau
indirecta, vanzarea sau transferul catre Afganistan a armelor si materialului aferent,
sau consiliere tehnica, asistenta sau pregatire. Rezolutia 1368 chema statele sa
dubleze eforturile pentru prevenirea si suprimarea actelor teroriste, inclusiv prin
cresterea cooperarii si implementarea in totalitate a conventiilor internationale anti-
teroriste relevante si a rezolutiilor Consiliului de Securitate. Rezolutia 1373 chema
toate statele sd previna si sa suprime finantarea terorismului, sa incrimineze
colectarea si furnizarea voitd de fonduri pentru astfel de acte, si sa inghete fara
intarziere fondurile si alte bunuri financiare sau alte resurse economice ale persoanelor
sau entitatilor asociate care comit sau incearcd sa comita acte teroriste sau
participa la, sau faciliteaza comiterea actelor teroriste’.

Organizatiile internationale regionale s-au straduit sa se adreseze manifestarilor
teroriste prin negocierea unor conventii multilaterale. Printre aceste organizatii s-au
numarat: Consiliul Europei, Uniunea Europeand, Organizatia pentru Securitate si
Cooperare in Europa, Uniunea Africana si Organizatia Statelor Americane.

incercarile recente de a ajunge la un acord international privind o definitie
cuprinzétoare a terorismului au inclus negocierile pentru statutul Curtii Penale Internationale,
in timpul carora s-a facut propunerea de a include terorismul in cadrul jurisdictiei
rationae materiae a Curtii. Aceste eforturi s-au dovedit insa lipsite de succes.

Tn ciuda acordului asupra faptului c& terorismul trebuie eliminat si a largii "coalition of
willing" creata dupa 11 Septembrie, eforturile de a defini Th mod cuprinzator terorismul s-
au dovedit dificile din punct de vedere politic. Raméane in continuare dificil de a
delimita clar terorismul de alte forme de violent& politica. in plus, exista ingrijorarea
ca o actiune concertata impotriva terorismului bazata pe legi foarte restrictive poate
avea ca efect o limitare drastica a drepturilor si libertatilor omului.

in ciuda existentei terorismului, sub diferite forme, din cele mai vechi timpuri,
incercarea de a crea un cadru juridic la nivel international este o initiativa a secolului XX.
Prima incercare de acest gen a apartinut primei organizatii de securitate colectiva
din istoria omenirii - Liga Natiunilor - insd esecul Ligii a Tnsemnat si esuarea
acestei incercari. Stafeta luptei pentru combaterea terorismului a fost preluata de
catre Organizatia Natiunilor Unite si a fost purtatd cu mai mult succes de-a lungul
existentei sale, in ciuda conditiilor istorice de multe ori potrivnice.

in cadrul ONU problematica terorismului a constituit o preocupare constanta chiar
si In perioada razboiului rece, perioada Tn care s-a aflat in imposibilitatea ajungerii la un
consens Tn chestiunea terorismului, si dupa incheierea acestuia si a devenit o prioritate
dupa atentatele de la 11 septembrie 2001. ONU a avut la dispozitie 2 instrumentele
legale importante pentru a lupta impotriva terorismului: conventiile adoptate in cadrul
Adunarii Generale si supuse ratificarii statelor membre, devenind astfel obligatorii, Si
Rezolutiile Consiliului de Securitate, documente cu caracter obligatoriu pentru toate statele
membre. Organizatia a dezvoltat un sistem de 12 conventii internationale abordand

' vezi http://www.un.org/Docs/scres/1999
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chestiuni punctuale referitoare la combaterea terorismului, dar si mai cuprinzatoare,
avand Tn proiect chiar si adoptarea unei Conventii generale de combaterea terorismului.

Eforturile la nivel mondial ale ONU au fost sustinute de diferitele organizatii
regionale, create in conformitate cu prevederile Cartei ONU atat prin sprijinirea
implementarii instrumentelor juridice elaborate in cadrul Natiunilor Unite, cat si prin
elaborarea unui cadru normativ propriu, in concordanta cu cel existent la nivel
mondial si faré a duplica prevederile acestuia. in spatiul euro-atlantic, cel avut in
vedere n lucrarea de fatd, chestiunea combaterii terorismului a fost abordata la
nivelul tuturor organizatiilor existente, in limitele domeniului lor de actiune.

Consiliul Europei a actionat in special pe directia drepturilor si libertatilor
fundamentale ale omului in lupta Tmpotriva terorismului, contributia sa fiind semnificativa
mai ales in prevenirea actelor de terorism. Nu este de ignorat insa nici actiunea pentru
combaterea terorismului Tn faza ulterioara comiterii actelor de terorism a Consiliului
Europei, In cadrul sau fiind adoptata inca din 1977 Conventia Europeana pentru reprimarea
terorismului, contindnd prevederi foarte indraznete in ceea ce priveste extradarea.

Uniunea Europeana are un rol deosebit de important, la nivel European, in
combaterea terorismului, si plin implicarea sa tot mai activa in politica internationala
chiar si la nivel mondial. Pe plan European insa, Uniunea Europeana dispune de
mijloacele necesare realizarii apropierii legislative intre statele membre necesara,
in conditiile internationalizarii crescande a fenomenului terorist, pentru combaterea
cu eficienta a acestuia. Rezultatele activitatii in cadrul Uniunii nu au intarziat sa apara,
instituirea mandatului european de arestare, adoptarea listei comune a persoanelor si
organizatiilor teroriste sunt semne ale nivelului de integrare atins intre statele membre.
Uniunea Europeana joaca un rol important in lupta impotriva terorismului si prin
faptul ca actiunea sa se dezvolta la nivelul celor trei piloni ai sai: al comunitatilor
economice, al justitiei si afacerilor interne si cel al politicii externe si de aparare
comune, asigurand astfel un raspuns interdisciplinar, cuprinzator amenintarii terorismului.

O a treia organizatie europeana implicata in lupta impotriva terorismului este
Organizatia pentru Securitate si Cooperare in Europa. Rolul pe care aceasta si |-a
asumat este acela de a actiona in special pentru eliminarea cauzelor profunde ale
terorismului prin promovarea principilor democratice, a statului de drept si
respectarea drepturilor omului. Prin capacitatea sa de avertizare timpurie de
asemenea, OSCE poate furniza un sprijin real in prevenirea terorismului.

Organizatia Atlanticului de Nord, chiar daca nu dispune de instrumente
juridice, angajamentele politice deosebit de ferme asumate Tn cadrul ei sunt
suficiente pentru a dezvolta o actiune coordonata de lupta impotriva terorismului.
Rolul séu in combaterea terorismului, avénd in vedere ca este o alianta militara, nu
poate fi altul decadt combaterea efectivd a terorismului, prin actiuni militare
indreptate Tmpotriva acelor entitati care sprijina activitatile teroriste. NATO este de
altfel si singura organizatie care dispune de capabilitati militare suficiente pentru a-
si asuma un asemenea rol. Razboiul impotriva terorismului are nevoie de un sprijin
politic mult mai mare decéat cel pe care NATO il poate oferi, iar actiunea indreptata
impotriva Afganistanului, pentru pedepsirea celor care au comis atentatele de la 11
septembrie, Tn care s-a optat pentru o coalitie extinsa a statelor lumii, constituie un
argument Tn favoarea acestei afirmatii. Cu toate acestea NATO reprezintd un
instrument de lupta impotriva terorismului ce nu poate fi ignorat.

Dincolo de aceasta abordare separata a organizatiilor internationale a luptei
impotriva terorismului, evolutia evenimentelor dupa 11 septembrie 2001 a aratat, daca
mai era nevoie, ca pentru a avea succes intr-un asemenea demers este necesara
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dezvoltarea unui raspuns comun, coordonat si coerent al tuturor acestor organizatii.
Acest lucru a fost inteles dupa cum arata majoritatea documentelor adoptate in cadru
acestor organizatii, care pledeaza pentru Tntarirea cooperarii intre state, intre organizatji
si cu Natiunile Unite pentru asigurarea eficientei procesului de combaterea a terorismului.

Lupta impotriva terorismului a produs si mutatii Tn ceea ce priveste folosirea
fortei pe plan international. S-a trecut de la folosirea fortei sub egida unei organizatii
internationale la organizarea unor coalitii internationale ale statelor care doresc sa
combata terorismul (coalitions of willing).

3. Organizatiile neguvernamentale

Filozofi, juristi, sociologi renumiti ai secolului al XX-lea s-au ridicat impotriva
unei abordari unilaterale a conceptului de societate internationald, abordare ce a
fost posibila datoritd perceptiei gresite asupra statelor vazute ca intreguri
omogene, fiecare interactiondnd cu celelalte in acord cu puterea lui relativa ori
datoritd mecanismelor ce tin de constructia comportamentelor ce i sunt atribuite.
Sunt, in acest fel, subestimate, asa cum s-a afirmat n literatura de specialitate,
raspandirea si imprevizibilitatea relatiilor internationale, care depind, n ultima
instantd, de atitudini si decizii ale statelor, ce interactioneaza in cele mai diferite
moduri. n special, a fost exclusd importanta crescanda a contactelor si relatiilor
nonguvernamentale, care, in multe cazuri, au influentat, au denaturat ori chiar s-au
aflat in contradictie cu relatiile interguvernamentale.

Dupa cel de-al doilea razboi mondial, importanta relatiilor nonguvernamentale a
crescut doar aparent. Mari corporatii transnationale si-au extins activitatile pe glob;
asociatii de muncitori, uniuni, grupuri speciale de interes, oameni de stiinta si alti
specialisti, care lucrau Th domenii asemanatoare, s-au dezvoltat si s-au extins. Oamenii
au Tnceput sa calatoreasca dintr-o tara in alta, mult mai mult decét Tnainte. Aceste
relatii au fost, uneori, stréns legate de relatiile dintre guverne sau chiar controlate
de acestea in mod direct. insa, de cele mai multe ori nu s-a intamplat astfel, desi,
intotdeauna, acest tip de relatii a avut o influentd asupra relatiilor dintre state, ele
insele formand o parte a intregului context al relatiilor internationale.

Datoritéd acestor modificari la nivelul societétii internationale, specialistii in
relatii internationale au crezut ca mijloacele de comunicare moderne, care au
micgorat dimensiunea lumii, au transformat relatiile internationale si caracterele
statului modern. S-a renuntat, acum, la traditionala imagine a statului perceput ca o
“bila de biliard”, autosuficient si autonom, dar implicat Tn contacte ocazionale cu
alte state egale din acest punct de vedere'. In aceasta viziune, traditionalul
caracter impermeabil de care s-au bucurat statele Tn cadrul frontierelor, simbolizat
de “inveligul tare” al granitelor lor defensive, nu a fost distrus. In lumea moderna,
statele au devenit vulnerabile la blocadele economice, care, pe timpuri, erau
ineficiente; s-au deschis, intr-un mod necunoscut pana atunci, penetrari ideologice
si politice realizate prin contacte personale, de radiodifuziune si prin universul
computerelor; au devenit subiecte ale atacurilor aeriene, si, mai presus de toate,
acestea au devenit vulnerabile la un posibil razboi atomic. Tipul de securitate de
care s-au bucurat statele in cadrul frontierelor lor a fost, deci, abandonat. Ele au
fost obligate sa-si extinda controlul pe arii mult mai largi, ce nu erau limitate de
frontiere politice. in sfarsit, loialitatea ideologicd a devenit mai importanta decéat
cetatenia teritoriala in influentarea actiunilor politice si a capacitatii statelor.
Asadar, un intreg nou tip de lume a fost creat.

" Hertz, J. H., Politica internationala in era atomica, 1959, Columbia University Press, New York
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Scriitorii europeni au fost impresionati de efectul pe care il au relatile
transnationale asupra conduitei traditionale a afacerilor internationale. Este subliniata
contradictia dintre societatea internationala, care constd in interactiuni ale
statelor, si societatea transnationald, care consta n interactiuni ale indivizilor. Tn
acelasi timp, se remarca si dimensiunea internationala a societatii transna’gionale.1

O societate transnationala ar putea fi sustinuta de obiceiuri, conventii si chiar
de legi (cum se Tnregistra in sistemul trecut al dreptului international privat). Aceste
societati au fost ele insele subordonate “legii” aplicabile intre state: dreptul
international public. Dar, legea, desi reflecta vointa statelor, nu a putut fi aplicata
cat timp nu au existat instrumente de constrangere. Astfel, a aparut razboiul, ca
ultim tip de sanctiune, el insusi reprezentand o incalcare a legii.

Sunt evidentiate cinci efecte majore ale organizatiilor nonguvernamentale,
toate avand influente directe asupra politicilor interstatale. Patru dintre acestea pot
rezulta din interactiunile statelor, chiar fara prezenta O.N.G.-urilor, chiar daca
O.N.G.-urile pot sa le determine la fel de bine; al cincilea efect depinde, nsa, in
mod necesar, de prezenta O.N.G.-urilor ca subiecte autonome sau cvasiautonome.
Vom rezuma aceste efecte astfel:

e schimbarea atitudinilor cetatenilor din diferite state, atitudini care pot altera
opiniile si perceptiile elitelor si ale non-elitelor din cadrul societatii nationale,
asupra realitatii, credndu-se, astfel, noi mituri, simboluri $i norme pentru a asigura
legitimitatea actiunilor lor;

¢ un sistem international, mai pluralist, in care grupuri din anumite state s-au unit cu
grupuri din alte state cu care impartasesc interese comune. S-a produs o crestere
numerica rapida a O.N.G.-urilor, care leaga organizatiile internationale cu interese
comune; dupa crearea lor, aceste organizatii transnationale pot stimula crearea
unor afiliatii nationale contribuind, astfel, la internationalizarea politicilor interne;

e politica internd a fost, in parte, internationalizata, prin cresterea capacitatii unor
guverne de a influenta pe altele, crednd in acest sens noi instrumente de
manipulare, de cele mai multe ori, folosite impotriva actiunilor transnationale
pentru a obtine rezultate politice;

o relatile de dependenta si interdependenta au fost stabilite, Tn special, in domeniile
monetar si comercial.

O.N.G.-urile au Tnceput sa devina un instrument nou, prin care, uneori, guvernul
unui stat poate exercita influenta asupra altuia. Mai mult, fortele semnificative in politica
internationald s-au schimbat: O.N.G.-urile tind s& devind un nou tip de subiect in
cadrul sistemului international, operand pe plan international independent fata de guverne.

Concluzionand, putem afirma, Tn orice caz, ca societatea internationald a secolului
al XX-lea a fost marcata de aparitia unor noi actori cu un rol deosebit de important,
atat in cadrul politicilor interne, cét si in cadrul politicilor internationale, actori ce au
cunoscut o dezvoltare numerica fara precedent, datorita realelor avantaje pe care
le prezinta - flexibilitate, servicii responsabile si domenii de acoperire foarte vaste.

ONG-urile internationale au cunoscut, de cateva decenii bune, un progres
remarcabil, mai ales, ca numarul lor a depasit cateva mii, dupa statisticile stabilite,
la Bruxelles de Uniunea Asociatiilor Internationale. Acestea constituie expresia
solidaritatii transnationale in ceea ce priveste dezvoltarea, in toate domeniile unde
se exercita activitati non-lucrative desfagurate de particulari sau de grupuri private.
Dar, aceasta expansiune este controlata cu grija de catre state, care nu doresc sa

! Aron, Raymond, Pace si razboi intre natiuni, 1962, Paris
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acorde ONG-urilor decat un statut juridic subordonat. Motivele acestui blocaj
trebuie examinate cu atentie, pentru ca ele releva concurenta care influenteaza
raporturile dintre state si aceste grupuri, independente sau cel putin autonome.
Astfel, se pot explica rezervele de care dau dovada guvernele atunci cand este
vorba de statutul ONG-urilor.

Exemplul de aplicare a articolului 71 din Carta ONU si al multiplelor controverse la
care da nastere Carta subliniaza faptul ca, cooperarea dintre organizatiile internationale si
ONG-urile internationale ridica o redutabild problema: aceea a insertiei initiativelor
private in mecanismul decizional al institutiilor interguvernamentale.

Exista, de asemenea, o tendinta crescanda de a se face diferenta intre ONG-urile
de mici dimensiuni si cele de mari dimensiuni, astfel realizandu-se, de fapt, diferenta
intre sectorul institutional si asociatii.

Sunt considerate, de catre teoriile clasice ale dreptului international, a fi subiecte
de drept international statele si organizatiile internationale. in ultimii ani se inregistreaza
o tendinta de largire a sferei subiectelor de drept international si cu privire la
miscarile de eliberare nationald, corporatii multinationale, ONG-uri, indivizi, Tnsa,
evolutia este lentd, n fapt Tnregistrdndu-se multe controverse. Acestea pornesc de
la faptul c& nici una dintre aceste entitati nu dispune de o realé capacitate juridica,
care, Tn cazul statelor, se fundamenteaza pe suveranitatea lor, iar in cel al organizatiilor
internationale interguvernamentale - pe forta juridica conferitéd de statele membre
in virtutea suveranitatii lor, prin statute.

Statutul juridic al organizatiilor internationale nonguvernamentale poate i
trebuie sa fie abordat din doua puncte de vedere: raportul lor cu statele si raporturile cu
organizatiile internationale interguvernamentale.

Asadar, strict teoretic vorbind, organizatiile internationale, pentru a putea fi
recunoscute, ca subiecte de drept international, trebuie sa aiba, ca membri, state suverane.
Oricum, n practica, lucrurile nu stau intocmai: UUP, UIT, OMM permit si statelor care nu
sunt suverane sa devina membri; ba chiar mai mult, insasi Liga Natiunilor, prin
articolul 2, a oferit posibilitatea de a fi membru oricarui stat suveran, dominion sau colonie.

Desigur, insa, ca notiunea de stat suveran acorda anumite avantaje, ca, de
exemplu, capacitatea de vot in orice adunare sau consiliu al respectivei organizatii
sau calitatea de membru permanent in anumite organizatii. Dar modelul statului
suveran, care s-a impus in relatiile internationale, a facut ca, de multe ori, acestea sa
nu permita statelor nesuverane sa faca parte din anumite organizatii internationale.
Tot pe baza acestui criteriu s-a putut permite restrangerea accesului anumitor state
la institutiile, la secretariatul organizatiilor sau la exercitarea dreptului de vot in
cadrul respectivelor organizatii. Potrivit acestui model, au putut fi acceptate diverse
interactiuni intre guvernul unui stat si societatea civila a altui stat, dar s-a insistat si
se insista si in prezent, in mod frecvent, asupra ideii ca politica internationald se
ocupa de relatiile dintre doua sau mai multe state reprezentate de guvernele lor, si
nu de relatiile pe care le au cu diversi reprezentanti guvernamentali. Respectiva
practica nu a atras dupa sine o divizare a organizatiilor membre ale societatii civile.
Insa, desi constituie un model, nu s-a impus in practicd, demonstrandu-se, astfel,
ca termenul de “organizatii internationale” cuprinde adeseori membri care nu sunt
state, conditia esentiala pentru a fi in mod automat considerate ca atare, fiind
aceea de a Indeplini trasaturile fundamentale necesare.

Putem concluziona c&, sub aspectul membrilor, pentru ca o organizatie sa
fie recunoscuta ca subiect de drept international, nu este necesar ca membrii sai
sa fie state suverane, adicad sa fie la randul lor subiecte de drept international
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recunoscute ca atare. Avand in vedere acest lucru, consideram ca, in ceea ce
priveste aspectul membrilor, nu exista probleme in admiterea organizatiilor
internationale nonguvernamentale, ca fiind subiecte de drept international public.

Un alt argument care pledeaza in favoarea admiterii organizatiilor internationale
nonguvernamentale, ca subiecte de drept international este faptul ca acestea
reprezintd doar o categorie a organizatiilor internationale. Agadar, apreciem c3,
atata timp cat s-a acceptat includerea organizatiilor internationale in randul
subiectelor de drept international, este ilogic ca subclasele acestora sa nu fie
admise ca facand parte din subiectele de drept international.

Pentru a-gi indeplini in mod veritabil rolul lor, ONG-urile au nevoie de o
recunoastere juridica care le-ar permite sa-gi exercite liber activitatile, atat la nivel
national, cat si international. Constitutile majoritatii tarilor recunosc dreptul la
asociere si contin articole care reglementeaza modalitatile de aplicare a acestuia.
La nivel international, o recunoastere a personalitatii juridice a ONG-urilor este
extrem de importanta, pentru a le permite sa dezvolte o cooperare, atat intre ele,
cat si cu alte subiecte de drept international.

Pentru moment, insa, singurul instrument juridic care pledeaza in favoarea
recunoasterii caracterului de subiecte de drept international al ONG-urilor este
Conventia asupra recunoasterii personalitatii juridice a organizatiilor internationale
nonguvernamentale, adoptata de catre Consiliul Europei, in aprilie 1986.

Consiliul Europei a recunoscut, in 1951, importanta ONG-urilor in fiecare
domeniu de activitate si contributia lor la activitatile organizatiei. Ca efect al acestui
fapt, Consiliul Europei a adoptat o rezolutie care prevedea consultarea ONG-urilor
pe probleme ce intrau in competenta Consiliului. Aceasta rezolutie a fost urmata de
numeroase linii directoare care garantau statutul consultativ unui grup al ONG-urilor, Tn
anul 1954, si, in sfarsit, in 1972, Comitetul Ministrilor al Consiliului Europei a adoptat
Rezolutia (72) 35, care contine reguli noi in ceea ce priveste relatiile Consiliului cu
ONG-urile, indiferent de faptul daca beneficiau sau nu de statut consultativ.

Comitetul Ministrilor, fiind in acelasi timp constient de absenta oricarui instrument
international, in vederea facilitarii activitatilor desfagurate de catre ONG-uri la nivel
international, a acordat, in 1981, un mandat unui comitet de experti, la propunerea
Comitetului European asupra Cooperérii Legale (CDCJ), pentru a studia posibilitatea
unei actiuni interguvernamentale in acest domeniu, la nivel european. Actionand pe
baza rapoartelor intocmite de CDCJ, fondate pe activitatile comitetului, Comitetul Ministrilor
a Insarcinat un Comitet de experti asupra organizatiilor internationale nonguvernamentale
(CJ-R-OR) avand sarcina de a redacta un instrument adecvat pentru ONG-uri.

CJ-R-OR a convocat trei intruniri in anii 1982 si 1983, si a inaintat CDCJ in
vederea aprobarii, un proiect de Conventie Europeana asupra recunoasterii
personalitatii juridice a organizatiilor internationale nonguvernamentale. Proiectul
de conventie, dupa ce a fost aprobat cu cateva amendamente de catre CDCJ, a
fost adoptat de Comitetul Ministrilor la data de 24 octombrie 1985, iar Conventia a
fost deschisa spre semnare la Strasbourg pe 24 aprilie 1986. Un seminar organizat
de Consiliul Europei asupra aplicarii Conventiei, a fost tinut la data de 9-10
februarie 1998 pentru a incuraja toate statele membre care nu ratificasera
Conventia (124), sa initieze procedurile de ratificare cat de curand posibil.

4. Drepturile omului vs. Drepturile persoanelor apartindnd minoritatilor

nationale

Analiza atenta a celor mai importante documente ce marcheaza evolutia pe
plan international a reglementarilor privind drepturile persoanelor apartindnd minoritatilor
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nationale poate sa conduca la cateva constatari generale, pe baza carora se poate
trage o concluzie generala si se pot identifica tendinte de evolutie pe plan international.
in primul rand se poate constata ca protectia persoanelor apartinand minoritatilor
nationale, cu toate ca a evoluat foarte mult, mai ales in ultimii 10 ani, si in special pe
continentul european, nu a reusit sa solutioneze problematica generala a persoanelor
apartinand minoritatilor nationale si rezultatele au fost uneori redundante. Astfel protectia
a acestor persoane s-a diversificat din ce in ce mai mult si a devenit din ce mai specifica,
dar consideram ca este gresita opinia unor doctrinari conform careia masurile de protectie
ar trebui sa fie limitate Tn timp, acest lucru putandu-se intdmpla doar daca persoanele
apartinand minoritatilor nationale ar fi asimilate de catre majoritate sau daca ar disparea.
in al doilea rand, existé diferente intre standardele minime promovate de
diferite organizatii internationale, ceea ce poate crea confuzie in radndul statelor.

in al treilea rand, persoanele apartinand minoritatilor nationale beneficiaza
de protectie Tn special pe continentul european, iar pe alte continente problematica
protectiei persoanelor apartindnd minoritatilor nationale a fost mai putin abordata,
sau a fost abordata doar la nivel declarativ, existand Tn mod evident o legatura
intrinseca intre gradul de dezvoltare economica si protectia unor drepturi, iar
protectia drepturilor persoanelor apartindnd minoritatilor nationale este parte
integranta a protectiei drepturilor omului, ele neputand fi separate.

in al patrulea rand, nu avem un rdspuns clar la intrebarea ,care este
tendinta naturald a minoritatilor in societate”, pentru ca pot aparea anumite riscuri
in cazul protectiei efective a minoritatilor, de exemplu crearea de societati paralele
sau izolarea acestor grupuri in societate.

Concluzia fireasca este ca trebuie gasit numitorul comun pentru standardele
minime de protectie a persoanelor apartindnd minoritatilor, de catre comunitatea
organizatiilor internationale interguvernamentale, si trebuie continuat efortul de
implementare a standardelor universale de catre state in functie de specificitatea
fiecaruia, dar trebuie realizat un balans intre protectia persoanelor apartinand minoritatilor
nationale, cu toate implicatiile sale, si protectia drepturilor majoritatii, indiferent ca
este vorba despre drepturi civile, politice sau economice, sociale sau culturale.

Cele mai importante tendinte de evolutie sunt: raspandirea teoriilor cu privire
la individul suveran, renuntarea la ideea de universalitate si trecerea la un sistem
diferentiat de protectie de specificitati zonale prin promovarea institutiilor nationale
de protectie, precum si proliferarea fenomenului etno-terorist. Societatea internationala
a reactionat cu intarziere la aceste tendinte, drept rezultat ele nu se regasesc la
nivelul dreptului pozitiv.

Majoritatea statelor nu sunt Tn masura sa promoveze, sa aplice si sa
respecte drepturile omului si implicit sa asigure o protectie viabila persoanelor
apartindnd minoritatilor nationale, Tntrucéat sistemul international se bazeaza in cel
mai bun caz pe interese convergente, dar nu si pe valori comune.

Principala caracteristicd a relatiilor internationale si, implicit, a protectiei
drepturilor omului $i a persoanelor apartindnd minoritatilor nationale, fiind atasata
imprevizibilului, este destul de dificil sa prognozezi dezvoltari viitoare, nu numai in
raport cu viata reald, ci chiar si in privinta abordarilor teoretice ale realitatii.

in ceea ce priveste prima tendintd previzionata, rispandirea teoriilor cu
privire la suveranitatea individului, existd doua posibile dezvoltari divergente:
aparitia unei comunitati internationale a individualitatilor suverane sau introducerea
unui nou tip de sistem international, bazat pe structurile efective regionale si sub-
regionale, in masura sa protejeze si sa puna in practica drepturile omului, si implicit

158



drepturile persoanelor apartinand minoritatilor nationale.

Este important in acest moment sa prezentam o alta abordare evolutiei
protectiei drepturilor omului. incepem acest demers cu o serie de consideratii istorice
asupra genezei drepturilor omului, denumind prima parte a aparitiei acestora
“Preistoria drepturilor omului”. Din aceasta perspectiva, preistoria drepturilor omului
se incheie in 1945, o data cu crearea Natiunilor Unite. Aparitia drepturilor omului in
spatiul european occidental constituie motivul esential, pentru care, aplicarea
drepturilor omului, in Tintreaga lume, devine aproape imposibila. Exista o
incompatibilitate fundamentala intre perceperea drepturilor omului si specificitatea
culturala si a traditiilor diferitelor zone, chiar intre diferite regiuni din Eurasia.

Am denumit cea de-a doua parte a evolutiei drepturilor omului “Perioada
naivd”’. Aceastd etapa debuteazd imediat dupa crearea Natiunilor Unite si se
finalizeaza o data cu colapsului comunismului. Am caracterizat-o drept “naiva”,
intrucat, dupa razboi, s-a manifestat un entuziasm al tuturor natiunilor in directia
edificarii unei noi lumi si a fost destul de usor sa se discute despre promovarea
drepturilor omului. Conceptul protectiei a aparut, ulterior, dupd anul 1950. In acea
epoca, Occidentul incerca sa utilizeze drepturile omului Tn scopul atacarii sistemului
comunist. Totusi, aplicarea drepturilor omului Th aceasta perioada raméane fara efect si
protectia persoanelor apartindnd minoritatilor nationale este intr-un stadiu incipient.

“‘Noua dezvoltare a drepturilor omului” apare dupa prabusirea Zidului din
Berlin, cand, pentru un scurt interval de timp, aproximativ zece ani, s-a petrecut un
fenomen similar celui petrecut dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial. Toate natiunile
manifestau un deosebit entuziasm vis-a-vis de semnarea unor tratate privind drepturile
omului Tn numele libertatii, de curénd, obtinute. Am oferit exemplul OSCE/CSCE,
care a adoptat numeroase tratate intr-un interval de timp scurt. Acelasi lucru s-a petrecut
si in legatura cu alte organizatii, precum Consiliul Europei sau Natiunile Unite.

La scara globala, putem afirma ca protectia drepturilor omului este, mai
degraba, inexistenta si ca s-ar impune crearea unor noi concepte si instrumente,
de naturd a genera solutii pentru aceasta problema, extrem de complexa si
delicata. Vom vedea ce se va intdmpla in zece sau douazeci de ani, caci teoria de
fata nu va putea fi confirmaté decat de viitoarele evenimente.

Doua intrebari trebuie sa isi gaseasca raspunsul Tn acest context: se pot
transforma minoritatile din factor de instabilitate Tn furnizor de securitate, si se
poate considera fenomenul terorist ca factor de risc al instabilitatii etnice?

Profundele transformari ale mediului international au avut, in acelasi timp, si
efecte mai putin dorite, cu repercusiuni asupra securitatii internationale. Asistam in
aceasta perioada la un fenomen paradoxal: in ciuda unei interdependente sporite
si a intensificarii contactelor dintre state, grupuri sau indivizi, tendinta este aceea
de a accentua apartenenta la o anumita categorie, fie ea etnica, religioasa sau de
alta natura, de afirmare a identitatii acestor grupuri.

in intreaga lume sunt redescoperite si reafirmate identitatile etnice, acest
proces fiind insotit de noi cerinte vis-a-vis de presupusele grupuri hegemonice si
opresive. Este in fapt un joc cu suma zero, in care cererile unui anumit grup pot fi
satisfacute numai prin cedari, prin pierderea de intaietate, privilegii sau chiar teritorii
din partea unei alte comunitét,i1. Recunoasgterea si egalitatea, valori incontestabile,
sunt sloganuri folosite in aceasta lupta pentru atingerea obiectivelor particulare.

Datele statistice si studiile realizate in aceasta privinta vin n sprijinul acestei

' Premdas, R. Ralph, Public policy and ethnic conflict, http://www.unesco.org/most/premdas.htm
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afirmatii. Cresterea numarului de state membre ale Organizatiei Natiunilor Unite a
primit un nou impuls o data cu prabusirea Uniunii Sovietice, Organizatia cuprinzand
astazi un numar de aproape 4 ori mai mare decat numarul initial (191, fata de 51)
si cu 30 de state mai mult decét in 1989". Continuand argumentatla dintre aceste
state numai 10% au o constitutie etnicd omogena, in restul cazurilor grupuri etno-
culturale diverse convietuind in cadrul aceluiasi stat. O estimare mai veche arata
ca in 185 de state suverane exista in jur de 4000 de entitati etno-culturale, mai
putin de o treime din aceste state avand un grup etnic majoritar2

Revitalizarea etnicitatii si cautarea propriei identitati in sine sunt aspecte ale
modernitatii si conduc la democratizarea structurilor existente, fiind din acest punct
de vedere un lucru pozitiv.

Nu putem insa ignora efectele negative pe care le are acest proces. Retribalizarea
dublata de afirmarea tot mai puternica a etnicitatii a dus la cresterea potentialului
de conflict in interiorul statelor dar si interstatal, in conditiile cresterii interdependentei
si a comunicarii dintre state. E usor de imaginat ca intr-o lume atat de diversa, de
atomizata, un grup minoritar care isi simte interesele amenintate va recurge la
violenta pentru a si le apara. Realitatea ne oferd exemple multiple. De multe ori, unele
grupuri minoritare isi creeaza, in paralel cu organizatiile politice recunoscute, organizatii
ilegale ce folosesc mijloace teroriste in lupta impotriva autoritatilor (e.g. IRA, in
Irlanda de Nord; ETA, in Spania; iar in Palestina, numeroasele organizatii ce
actioneaza sub umbrela Frontului pentru Eliberarea Palestinei). Mai mult, unele
grupuri extremiste, opteaza, exclusiv, pentru actiuni plasate in afara legii, exemplul
cel mai cunoscut si de actualitate fiind cel al Al Qaida.

Aceasta stare de fapt a fost constientizata la nivel international inca din primii
ani ai ultimului deceniu al secolului XX. La 8 noiembrie 1991, Organizatia Tratatului
Atlanticului de Nord (NATO) adopta noua sa conceptie strategica, document ce
identifica provocarile si riscurile la adresa securitatii internationale, in contextul
istoric rezultat Tn urma prabusirii sistemului comunist. Se recunostea faptul ca
amenintarea unui atac simultan, pe scala larga, pe fronturile europene ale Aliantei
era In acest moment eliminata, principalul risc pentru Aliati constituindu-l acum
consecintele adverse ale instabilitatii ce poate aparea ca urmare a dlflcultatllor
economice, sociale si politice si rlvalltatllor etnice si disputelor teritoriale®.

Ralph R Premdas exprima aceeasi opinie Tntr-un mod mult mai plastic: n locul
amenintarii bombei atomice a aparut amenintarea unei ,.explozii nucleare etnice”, pe masura
ce diversele grupuri multiculturale profita de noua situatie pentru a-si atinge scopurile.

in 1999, in Noua Conceptie Strategicad a Aliantei Nord-Atlantice, riscurilor
enuntate in 1990, li s-a adaugat o noud amenintare la adresa intereselor Aliantei,
aflata in stransa corelare cu cele anterioare, anume, terorismul®.

Pentru a putea lupta impotriva unor astfel de fenomene este important a Tntelege
ce anume le-a determinat. De ce o situatie ce ar trebui sa fie favorabila democratizarii
si asigurarii unui mediu stabil - am numit aici tocmai aceasta diversitate etnica - are
efecte nedorite cum este, desigur, terorismul.

' vezi evolutia numarului de membri ai Organizatiei Natiunilor Unite pe site-ul oficial al ONU la adresa
http //www.un.org/Overview/growth.htm
% premdas, R. Ralph, op. cit.
® The Alliance’ s Strategic Concept agreed by the Heads of State and Government participating in the
meeting of the North Atlantic Council, Roma 1991 Nato Basic Texts, http://www.nato.int/docu/basictxt/
The Alliance’ s Strategic Concept agreed by the Heads of State and Government participating in the
meeting of the North Atlantic Council, Washington, 1999, http://www.nato.int/docu/basictxt/

160



Pentru aceasta merita sa aruncam o scurta privire asupra zonelor afectate
de conflicte sau in care s-ar fi putut dezvolta conflicte. Printre acestea se numara Grecia,
Bulgaria, Albania, fosta Republicd a lugoslaviei, Macedonia, Irlanda de Nord,
Mauritania, Rwanda, Senegal, Togo, Nigeria, Kenia, Papua Noua Guinee, Egipt,
Bhutan, China, fostele republici Sovietice, Brazilia sau Mexic. Elementul comun al
acestor state este diversitatea etnica. Factorii care contribuie la cresterea
potentialului de conflict sunt Tnsa diversi, in functie de specificitatile fiecarui stat.
Dintre acestia putem identifica mostenirea istorica si diferentele de mentalitati
(cazul Greciei, Irlandei de Nord, sau al Romaniei sunt elocvente, dar acest factor
este prezent aproape in toate celelalte situatii), caruia i se adauga perceptia gresita pe
care grupurile adverse si-o creeaza fiecare faté de celdlalt, exacerbandu-se astfel
tensiunile existente. Aceste doua elemente constituie, de obicei, radacinile unor
dispute teritoriale sau pot produce discriminari fatd de un anumit grup ori pot
alimenta frustrari ale acestuia, marind astfel pericolul izbucnirii unui conflict.

Un alt factor important il constituie existenta dificultatilor economice — marea
majoritate a statelor enumerate se confrunta cu grave probleme economice ce
sporesc Incordarea existenta in relatiile interetnice. Intelegerea modalitatii prin care
dezvoltarea economica, sau mai bine spus lipsa acesteia, accentueaza clivajele
etnice, o datoram Tn mare masura lui Emile Durkheim care a formulat asa numita
teorie a actiunii colective. Durkheim sustinea ca in perioadele marcate de transformari
rapide si profunde oamenii se instraineaza de o societate tot mai turbulenta si
fragmentata. Aceasta alienare el a denumit-o anomie, si a aratat ca in momentul n
care atinge un nivel extrem, anomia poate produce tensiuni sociale insotite de violenta.

De asemenea, in studierea cauzelor producerii conflictelor etnice un loc important
ar trebui sa 1l aiba raportul dintre demarcarea teritoriala si potentialul de conflict. Trasarea
frontierelor, dupa cum a aratat experienta fostelor republici din cadrul Uniunii Sovietice,
poate duce la aparitia de tensiuni in cazul in care acestea nu tin cont de conditiile
etnice, religioase, lingvistice si economico-sociale existente (e.g. Armenia, Azerbaidjan,
Cecenia). Din aceasta perspectiva putem identifica trei tipuri de granite influentand
in grade diferite potentialul de conflict. Putem vorbi, in primul rand, granite pe care
le-am putea numi istorice, care preced crearea statului national, caz in care
potentialul de conflict este cel mai scazut. in al doilea rand, avem granite care au
fost create sau modificate, ulterior procesului de formare a statului national, caz Tn
care potentialul de conflict este mai ridicat. n ultimul rand, putem vorbi despre
granite impuse, granite care prezinta si riscul cel mai ridicat al unui conflict etnic.

Este evidentad necesitatea solutionarii problemelor etnice prin stabilirea unei
matrici, a unui algoritm de transformare a minoritatilor din factor de instabilitate in
factor furnizor de securitate. intelegerea surselor si a tipurilor de conflict trebuie
insa sa preceada orice efort de ameliorare a tensiunilor etnice. Prin urmare, aceasta
matrice ar trebui sa se refere la factorii istorici, economici, sociali si culturali ce se
afla la baza conflictelor etnice, dupa care sa ofere solutii diferitelor crize si sa arate
care sunt mijloacele de implementare ale acestor solutii.
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Geografic Politicalf
ISLAMUL IN DRAPELELE NATIONALE

Radu SAGEATA

Muslim religion in national flags

"Dating from 1906, the flag of Saudi Arabia is based of country’s Muslim religion. The inscription on the

flag means There is no God but Allah, and Mohammed is the Prophet, of Allah. The sword stands for

the Sa’udi family’s determination to impose their rule on Arabia. The green background commemorates

the Prophet Mohammed*.

"The green flag of Pakistan with the white crescent and star are traditional to many Islamic flags. The

white stripe is to signify tolerance to Pakistan’s other religions*.

"The flag of Iran dates back to 1910 although the flag in its current form was adopted after the Shah was

expelled. The emblem in the centre is a sword surrounded by crescents. This represents Islamic values

and Allah (God). Along the edge of each stripe repeated 22 times are the Allah Akbar (God is great)”.
Smith Nicole',

Islamul si faliile sale

Termenul ”Islam” provine din a patra forma verbala a radacinii slm, aslama -
a se supune si inseamna ,supunere (fatd de Dumnezeu)’; muslim - musulman, este
participiul activ al verbului si semnifica ,(cel) care se supune (lui Dumnezeu)”2

Avandu-si nucleul in Peninsula Arabica, Islamul s-a difuzat incepand cu secolul
al Vll-lea, mai intai spre nord si vest, primii patru califi cucerind Orientul Apropiat
(Damascul in 635; lerusalimul, Bashra si Antiohia in 638), apoi Persia (637-650) si
Egiptul (639-642). intre anii 661 si 750, umayyazii din Damasc au continuat expansiunea
teritoriala a califatului spre rasarit (Afganistan) si spre apus (Africa de Nord si Spania).
Ulterior, cuceririle militare au fost completate de negustorii arabi care au favorizat
expansiunea Islamului spre teritorii indepartate, cum ar fi Indonezia si China.

Doctrina politica a Islamului divizeaza lumea in ,,Dar-al-Islam” (Casa Pacii), a atmoniei
inter-islamice, bazatd pe Umma (solidaritatea islamica) si ,Dar-Alharb” (Casa Razboiului),
corolarul sau fiind DDjihadul, razboiul sfant impotriva celor care nu accepta religia
mahomedana.

Cel mai dramatic exemplu de instrumentalizare politica a Islamului il reprezinta
insd fundamentalismul islamic, favorabil reintoarcerii la sursele credintei, la fidelitatea
pentru islamul traditional, bazat pe legea Islamica (Sharia), ce are la baza ideologia
potrivit careia Islamul astfel transformat poate contracara si anihila eficient, in virtutea
solidaritatii in jurul unor aceleasi credinte religioase si valori morale, tendintele de
expansiune ale culturii occidentale. In acest sens, un exemplu edificator este cel al
Arabiei Saudite, pastratoare a Mekkai, unul dintre cele trei locuri sfinte ale Islamului si a
pelerinajului la aceasta, ai carui suverani sunt wahhabitii, grup religios fondat in secolul
al Xlll-lea de catre Muhammad ibn Abd al Wahhab, partizani ai reintoarcerii la
Islamul traditional, riguros si integralist. Astfel, magazinele trebuie inchise Tn timpul
rugaciunilor, iar orice infractiune in timpul ramadanului este aspru pedepsita. Dorindu-se

' 1995, Flags of the World, p. 30, 33.
2 Eliade, Culianu, 1996, p. 163.
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un aparator al islamului integralist, Arabia Saudita a creat in 1962 ,Liga Islamica
Mondiald”, in tendinta de a contrabalansa curentul modernismului liberal, ce a facut
ca o parte a lumii islamice sa evolueze adaptandu-se ideologiilor occidentale (cazul Turciei
sau al aliatilor S.U.A. din zona Golfului - Kuweit, Emiratele Arabe Unite, Qatar, Bahrain).

Modernismul liberal, influentat la inceput de filosofia iluminista si de idealurile
Revolutiei Franceze, apoi in secolul al XX-ea, de marxism, s-a concretizat prin aparitia
unor miscari politice (Partidul Desturian si Partidul Neo-Destur in Tunisia, Partidul
Baas in Irak, Wafd in Egipt etc.), ce au condus la independenta unor tari musulmane.
Acest modernism se concretizeaza printr-un efort de laicizare a societatii. Astfel, in Tunisia,
Halib Bourguiba a suprimat tribunalele religioase, a reformat statutul personalului in favoarea
femeilor, a facut ca tara s nu mai fie stat islamic, militand pentru calmarea tendintelor
ultrareligioase in favoarea dezvoltérii economice. Tn Egipt, Abdel Nasser a etatizat
averile religioase si a luptat impotriva organizatiei ultrareligioase ,Fratii Musulmani”.

Extrapolat la nivelul simbolisticii nationale, verdele islamic lipseste din drapelele
acestor state (Turcia, Egipt, Tunisia, Maroc, Indonezia, Singapore etc.).

in plan economic, conducétorii s-au inspirat mai mult din socialismul marxist
decét din preceptele Coranului. Este cazul lui M. Mosaddiq care a nationalizat
petrolul iranian in 1951 si a influentat politicile de planificare. Marea majoritate a
elitelor a ramas insa fascinata de valorile europene si de modul de viata european si
american, care a determinat o neglijare a practicilor religioase (nerespectarea
ramadanului i a interdictiilor alimentare, cum ar fi consumul de alcool).

In contrast, au luat nastere si au proliferat miscari ultrareligioase. in Algeria, miscarea
,=Ulemas” (Doctorii in lege) s-a bucurat de mai multa influenta decat partidul lui Messali
Hajd, care a dorit sa realizeze o conciliere intre Islam si marxism, acesta avand sprijin mai
mult printre muncitorii imigranti, decat printre algerieni. in Maroc, Istiglal d’Alled el Fassi a
conditionat independenta tarii de caracterul islamic al acesteia (1957). Dezoccidentalizarea,
ca revers al globalizarii a fost strans legata de indigenizarea elitelor, avand ca scop
fundamental orientarea catre valorile traditionale. Reislamizarea spatiului arab, ca si hinduizarea
Indiei sau rusificarea / slavonirea Rusiei constituie fatete ale aceluiasi proces.

Fractura ce a conturat cele doua orientari majore n cadrul Islamului s-a inscris
si ea pe aceleasi coordonate. Sunnitii, ce reprezinta circa 90% din totalul musulmanilor
sunt adepti ai traditiei ,sunna”, potrivit careia nu este necesar sa fii profet pentru a
fi calif (,sunna” - faptele si vorbele Profetului). Avandu-si nucleul in Arabia Saudita,
sunnismul reprezinta linia traditionalista, moderata si conciliantd a Islamului. Prin
contrast, siitii (circa 10% din musulmani), considera ca singura putere legitima
este cea a lui Alida, descendent din Ali, unicul fiu a lui Mohamed. Doua trasaturi
confera siismului originalitate: principiul imammatului si exaltarea martirismului.
Aceasta ultima caracteristica confera siismului un caracter revolutionar, predispus spre
violenta si intoleranta, constituind linia durd, fundamentalista, a Islamului. Siitii ii acuza
pe sunniti ca ar fi in serviciul Occidentului si a ,complotului mondial” impotriva perceptelor
morale, politice, religioase ale Coranului. Integralistii, prin miscarea fundamentalista
»Hamas” sunt militantii care vor ca lumea musulmana, statul si societatea sa fie
conforme cu dreptul islamic stipulat in Coran (Sharia). In aceste conditii, Iranul prin
revolutia siit-islamicd condusd de ayatollahul Ruhollah Khomeiny (1978-1979) a
incercat sa puna bazele unui bloc siit format din Iran, subcontinentul indo-pakistanez,
Liban, Turcia si Africa de Est (avand ca nucleu Sudanul) '. Acesta a avut ins3 doar
un efect local, concretizat prin parasirea tarii de catre sahul Mohammad Reza

' Buchet, 1998, p. 52.
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Pahlavi Aryamehr (1941-1979), aliat fidel al S.U.A., preluarea puterii de catre
Consiliul Revolutionar Islamic si transformarea tarii in republica islamica (1 aprilie 1979).

Aparitia in lumea islamica a unui putemic curent de reabilitare a drepturilor iitilor a
dus la crearea in Liban a primelor tabere de instruire militara a militantilor siiti, sub conducerea
lui Moussa Sadr, unul dintre cei mai influenti clerici iranieni (1959). La izbucnirea
razboiului civil in Liban in 1975, militiile lui Sadr s-au transformat in ,Detasamentele de
Rezistenta Libaneze” (AMAL). Operatiunea ,Pace pentru Galileea” din 1982, in urma
careia armata israeliana a ajuns pana aproape de portile Beirutului, a declansat o reactie
puternica. Ayatollahul Khomeiny a trimis Garda Revolutionara Iraniana la Baalbek
pentru a-i srijini pe libanezi, iar seicul Mehdi Shamdeddm conducatorul Tnaltului
Consiliu Siit din Beirut, a chemat populatia la rezistenta civila. Pe acest fond a fost creata in
1985 organizatia ,,Hezbollah” (Partidul lui Allah), condus de Subhi Tufeili, avand ca
scop transformarea Libanului intr-o republica islamica. Manifestul din 16 februarie 1985
expune cu claritate scopul noului partid: ,noi ne supunem unei singure comenzi
intelepte si drepte, cea a Ayatollahului Khomeini. Pornind de la acest principiu, noi,
libanezii, suntem o natiune corelatd cu toti musulmanii din lume. Ne uneste o
legatura ideologica si politica puternica - Islamul. In consecinta, ceea ce li se intdmpla
musulmanilor din Afganistan, Irak, Filipine si din oricare alte locuri afecteaza corpul
natiunii noastre islamice (...). Fiecare dintre noi este un soldat combatant atunci
cand se inalta chemarea la DDjihad”. DDjihadul (razboiul sfant) are trei semnificatii:

e Lupta cu sine-insusi in vederea perfectionarii morale;

¢ Lupta contra infidelilor;

« Lupta impotriva falgilor musulmani, aceasta fiind semnificatia cea mai raspandita

printre islamigti.

in acest fel, fundamentalismul transforma Islamul intr-un instrument al identificarii
unor comunitati, Thcarcat in multe cazuri cu energii agresive: satul impotriva orasului,
poporul Timpotriva elitei economice si politice, partidele cu programe modernizatoare
impotriva celor conservatoare etc. In multe cazuri, islamismul este invocat de
marile puteri islamice (Iran, Arabia Saudita, Egipt, Indonezia etc.) si ca o justificare
cultural-istorica pentru dominatia lor asupra altor tari musulmane.

Din punct de vedere geopoalitic, islamistii militeaza pentru realizarea unitatii politice
a tuturor musulmanilor (Umma) si unificarea tuturor statelor musulmane sub o autoritate
unica: lumea musulmana. Islamistii se opun proiectelor de unificare a tarilor arabe si
ideii ca pot exista natiuni diferite Tn interiorul ,lumii islamice” ,Lumea islamic” are dous
conotatii: una laica (Islam supunere, in araba) si alta religioasa (Islamismul). Islamismul,
ca religie, nu se confunda nici cu lumea araba (Turcia, Iranul, Indonezia sau statele ex-
sovietice din Asia Centrala sunt islamice, desi nu sunt arabe) si nici cu civilizatia islamica,
care ocupa o arie mult mai extinsa. in acest sens, ca revers al panideii arabe, ce vizeaza
unificarea politica a intregului spatiu arab, a fost creata in 1960 Organizatia de Cooperare
Economica (O.C.E.), ce reuneste in prezent 10 state islamice nearabe: Iran, Turcia, Paklstan
Azerbaidjan, Kazahstan, Kirghistan, Turkmenistan, Tadjikistan, Uzbekistan si Afganistan®.

Nucleele si statele islamice

Prin urmare, eterogenitatea lumii islamice de astazi este evidenta. Siiti sau
sunniti, traditionalisti sau modernisti, pacifisti sau revolutionari, arabi sau nearabi,
blocul islamic alcatuieste un conglomerat de o mare diversitate. in acest imens in
spatiu geopolitic, din Maroc pana in Indonezia si Mindanao (Filipine), din Balcani

Lacoste 1995, p. 806.
2 Buchet, 1998, p. 38.
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pana in Zanzibar, pot fi individualizate cateva nuclee de relocalizare care actioneaza
ca vectori de interactiune cu spatiile limitrofe. Am individualizat sapte astfel de nuclee:
1. Nucleul arab, alcatuit din statele Orientului Apropiat si Mijlociu, din Liban
si Siria pana in sudul Peninsulei Arab|ce Rolul de lider regional il detine, incontestabil,
Arabia Sauditd cu 2.240.000 km? si peste 20 milioane locuitori, unde se afl3 atat
locul nagterii cat si cel al mortii profetului Mohamed (Mecca, respectiv Medina).
Astfel se explica si crezul Islamic (,shahada”) inscriptionat pe drapel: ,Allah e singurul
Dumnezeu, iar Mahomed este profetul sau”. Drapelul Arabiei Saudite difera de cele
ale altor tari prin faptul ca cele doua fete sunt identice, astfel incat crezul religios
poate fi citit pe ambele fete Textele rellgloase au fost preluate si pe drapelul taliban al
Afganistanului, folosit fntre 1996 si 2003, sau pe cel al Irakului, sau al statului Comore.
In acest areal au fost indluse 11 state, foarte diferite ca suprafata si marime demografica,
toate avand insa in comun islamismul si ponderea covarsitoare a populatiei de nationalitate
araba. La acestea se adauga teritoriile autonome palestiniene - Cisiordania si Gaza.

Tab.1 - Nucleul islamic arab

DATE GENERALE ISLAMUL DRAPELUL
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1 | Arabia 2240 20,8 4,2 7000 98 | Sunniti Islamic 1906
Saudita
2 | Bahrain 0,62 0,6 3,2 7800 90 | Siiti-56 Turcesc 1932
Sunniti-34
3 | EAU. 83,6 2,4 57 19860 95 | Sunniti-80 | Arab 1971
Siiti-15
4 | lordania 89, 2 4,5 4,2 1570 92 | Sunniti-80 | Arab 1916
5 | Irak 438,3 21,8 3,9 2300 97 | Siiti-64 Arab 1963
Sunniti-33
6 | Kuwait 17,8 2,2 3,6 | 22000 95 | Sunniti-45 | Arab 1961
Siiti-30
7 | Liban 10,5 3,5 14 3300 57 | Siiti-35 Identitar 1861
Sunniti-23
8 | Oman 212,5 24 3,5 5000 88 | Sunniti Arab 1970
Ibaditi
Siiti
9 | Qatar 11,4 0,7 53 | 15900 95 | Sunniti Turcesc 1949
W ahhabiti
10 | Siria 185,2 16,7 3,8 1150 90 | Sunniti-75 | Arab 1963
Siiti-15
11 | Yemen 528 16,4 3,2 270 99 | Sunniti-54 Arab 1990
Siiti-45

Surse: Kiljunen, 2001; Smith, 1995
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Drapelele statelor islamice corespunzatoare nucleului arab sunt dominate
deci, de cele patru culori panarabe: rosu, verde, alb si negru, care se regasesc pe
cele ale lordaniei, Siriei, Irakului, Kuwaitului, Emiratelor Arabe Unite si ale autoritatii
palestiniene. Verdele lipseste din drapelul Yemenului reunificat (desi se regasea pe
cel al Yemenului de Nord - intre 1962 si 1990), iar negrul de pe cel al Omanului. La
originea steagurilor panarabe sta cel iordanian, creat in preajma Primului Razboi
Mondial, o daté cu destramarea Imperiului Otoman, cand nationalistii arabi isi doreau
crearea unui stat arab comun, unitar. Rogul simboliza curajul si spiritul de sacrificiu,
fiind, Th acelasi timp, si culoarea-simbol a hagsemitilor, la putere in lordania; verdele,
culoarea islamului era si culoarea fatimizilor; albul, culoarea puritatii si a pacii, era
si culoarea umaiazilor, iar negrul ce simboliza lupta, era si culoarea abbasizilor. Prin
urmare, steagul are o dubla semnificatie: simbolistica si militanta, exprimand unitatea
lumii arabe prin cele patru dinastii traditionale ale sale.

Cea de-a doua categorie de drapele specifice domeniului islamic arab o formeaza
cele ale ,seicatelor tratatului de pace”: Bahrain, Qatar, Abu-Dhabi, Ajman, Dubai,
Fujairah, Ras al Khaimah, Sharjah si Umm al Qaiwain. La Tnceputul secolului al
XIX-lea, britanicii au fortat aceste emirate s& incheie un tratat de pace, securizand
astfel navigatia in zona Golfului. Una din conditiile esentiale impuse acestora era
schimbarea drapelelor rosii pentru ca vasele acestora sa se deosebeasca de cele
ale piratilor. Apare astfel dunga alba langa lance (schimbatd cu rosu in cazul
Emiratelor Arabe Unite si Omanului), ca si combinatia de culori specifica acestor
drapele: rosu-alb (maron-alb, pentru Qatar).

2. Nucleul turco-balcanic cuprinde Turcia, Ciprul si statele islamice din Balcani - Albania
si Bosnia-Hertegovina. Rosul este culoarea dominanta a acestor steaguri: este culoarea sangelu,
dar si a osmanilor, pe care acestia au plasat simbolurile de odinioara ale Constantinopolului:
semiluna si steaua. Pentru Albania, simbolul national este vulturul bicefal, rege al pasarilor,
stravechi simbol bizantin al starilor spirituale superioare. Cele doua capete semnifica
puterea Romei antice, extinsa atat la est, cat si la vest. Prin urmare, steagul albanez
este anti-panislamic, facand trimitere la comunitatile albaneze pre-islamice, anterioare
anului 1388, cand tara a fost ocupata de turci. Din aceeasi categorie este si steagul
Bosniei si Hertegovinei, creat in 1998 dupa modelul steagului Uniunii Europene ca
simbol al reconcilierii intre cele trei comunitati: musulmana, sarba si croata.

3. Nucleul caucazian. La fel ca Balcanii, Caucazul adaposteste un mozaic etnic
si confesional. Frontiere alta data lipsite de importanta separa acum membrii acelorlasi
comunitati, devenind surse de tensiuni si conflicte.

Situat la intrepatrunderea a doua continente, Caucazul este si locul de Tntrepatrundere
a doua religii si, odata cu acestea, a doua civilizatii: cea cregtin-ortodoxa si cea islamica.
Nucleul islamismului caucazian este dat de Azerbaidjan, fosta republica sovietica,
independenta in 1991, spre care graviteaza si micile republici autonome islamice
de pe versantul nordic al Caucazului, ce apartin Federatiei Ruse. Tricolorul azer
face trimitere la drapelul turcesc. Banda rosie, semiluna si steaua sunt imprumutate de
la acesta, dar simbolizeaza totodata dezvoltarea europeana; verdele este culoarea
panislamica, iar albastrul deschis este o strdveche culoare turceasca, precum si
cea a liderului tatar Timur Lenk; steaua cu opt colturi simbolizeaza cele opt popoare
turcesti: azerii, otomanii, iagataii, tatarii, cazacii, kipceacii, selgiucizii si turcmenii’.

4. Nucleul Central-Asiatic reuneste cele cinci foste republici sovietice din Asia
Centrald: Kazahstan, Kirghistan, Tadijikistan, Turkmenistan si Uzbekistan. Dintre acestea,
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patru au populatii de origine turca; exceptie face Tadjikistanul, a carei populatie este de
origine iranian&. Tn schimb, spre deosebire de iranieni, tadjicii sunt musulmani sunniti,
ca si turkmenii, kirghisii, uzbecii sau kazacii. Drapelele acestor state sunt de data recents,
fiind adoptate dupéa obtinerea independentei (1991). Simbolurile islamice se regasesc
mai pregnant pe steagurile Turkmenistanului si al Uzbekistanului: verdele islamic -
care constituie si fondul drapelului turkmen, semiluna si stelele - 5 in cazul drapelului
turkmen, simbolizand cele 5 clanuri principale turkmene (Tekke, Yomut, Saryk, Salor si
Ersai) si 12 In cazul celui uzbek reprezentand lunile calendarului islamic. Trei dintre
cele 5 drapele islamice central-asiatice au o simbolistica traditionala: soarele,
vulturul stepelor si panglica ornamentala de 1anga lance (drapelul Kazahstanului);
soarele cu cele 40 de raze, simbolizand cele 40 de triburi originare kirghize si varful
impletit al cortului nomad - iurta (drapelul Kirghistanului); banda ornamentala de langa
lance, cu 5 motive ornamentale folosite pe covoare (drapelul Turkmenistanului).

Tab.2 — Nucleul islamic central-asiatic

DATE GENERALE ISLAMUL DRAPELUL
crestere | venit brut/| L ek
STATUL | supr. | BOP | demogr. | loc | Ponc MMM ey |vechime
(%) (USD)
1 | Kazahstan 2717,3 16,9 1,2 2000 47 sunniti Ident. 1992
2 | Kirghistan 198,5 4,5 1,9 1150 50 sunniti | Ident. 1992
3 | Tadjikistan 143,1 6,0 3,0 690 80 sunniti | Ident. 1993
4 | Turkmenistan 488,1 4,3 2,5 1450 87 sunniti Ident. 1992
5 | Uzbekistan 447 .4 23,8 2,6 1000 88 sunniti | Ident 1991

Surse: Kiljunen, 2001; Smith, 1995

5. Nucleul Pakistanez (Sud-Asiatic). Islamul s-a raspandit cu repeziciune
in subcontinentul indian, incepand din secolul al IX-lea. Primul stat islamic a fost
fondat insa patru secole mai tarziu - sultanatul din Delhi - care a dainuit pana in
secolul al XVl-lea, fiind inlocuit de imperiul islamic al marilor moguli (1526)".
Colonizarea britanica si reactiile de adversitate la islamizarea fortatd au subminat
cu timpul vigoarea islamului indian.

Revirimentul s-a produs abia in 1906, odata cu fondarea ,Ligii Musulmane”,
care si-a propus crearea unui stat islamic independent. Opozantul acestuia, partidul
»Congresul National Indian” nu a acceptat acest program, propunand concilierea si
cooperarea dintre cele doua comunitati religioase, sub auspiciile pacii si tolerantei.
Drapelul partidului, care a devenit ulterior si drapelul statului indian, ilustreaza pe
deplin aceasta: portocaliul este culoarea traditionala a hindusilor, iar verdele este
culoarea islamului; intre acestea este albul, care simbolizeaza pacea si toleranta.
Musulmanii nu au acceptat, fapt ce a condus la tulburari violente intre cele doua
comunitati, soldate in 1947 cu divizarea Indiei britanice in doua state independente:
India, predominant hindusa si Pakistanul (alcatuit din doua entitati separate - Pakistanul
de Vest si Pakistanul de Est) - islamic. Distanta mare dintre acestea si faptul ca intre
ele se interpunea teritoriul indian au accentuat fortele centrifuge, ceea ce a facut
ca in 1971 Pakistanul de Est sa se separe de Pakistanul de Vest, proclamandu-si
independenta sub numele de Bangladesh. Islamismul sunnit este religia dominanta
(95% din totalul populatiei in Pakistan si 87% in Bangladesh), in vreme ce in India
este majoritar doar in Kashmir - circa 2/3 din totalul populatiei. Comunitati musulmane
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importante se afla insa si in Uttar Pradesh, Bihar, Bengalul de Vest si Kerala. Cu
toate ca islamismul Tn India este practicat de circa 11% din populatia totala, comunitatea
islamica din aceasta tara se ridica la circa 100 milioane persoane, fiind aproximativ
egala cu cele din Pakistan si Bangladesh. Verdele islamic constituie fondul drapelelor
acestor tari; acestuia i se asociaza, in cazul Pakistanului, alte doua simboluri islamice -
semiluna si steaua, iar in cazul Bangladeshului - soarele, simbolul libertatii. Aceleasi
simboluri apar si pe steagul micului stat insular Maldive, cu o populatie de numai
290 000 locuitori, alcatuita in totalitate din musulmani sunniti.

6. Nucleul indonezian. Cu o populatie de 213 milioane locuitori, Indonezia este
a patra tara a lumii si cea mai mare tara islamica (peste 90% din populatie practica
islamismul). Domeniul estic de raspandire a islamului depaseste insa cadrul strict
politic al acestei tari, incluzand si cea mai mare parte a Malaysiei, Singapore, sultanatul
Brunei si sudul arhipelagului filipinez (Mindanao). Verdele islamic lipseste din drapelele
acestor state, culorile traditionale ale Asiei de Sud-Est fiind albul si rosul (Indonezia,
Singapore si Malaysia). Acesta sunt culori preislamice, provenind din culorile steagului
regatului hindus Madjapahit, cu centrul Tn Java, ce stapanea in secolele XIII-XIV
intregul arhipelag indonezian. Islamul a patruns Tn regiune prin intermediul negustorilor
arabi, in secolul al XIV-lea. Semiluna si steaua se regasesc insa atat pe steagul
Malaysiei, cat si pe cel al Republicii Singapore; surprinzator este ca in acest ultim
caz, semiluna si stelele nu reprezinta Islamul, ci tineretea si idealurile natiunii'. De
altfel, in prezent islamismul Tn Singapore este minoritar, fiind practicat de numai
aproximativ 16% din populatie.

7. Nucleul nord-african, aflat in extremitatea opusa, reprezinta domeniul vestic
de raspandire a Islamului. Islamismul reprezinta religia populatiei desertice si semidesertice,
limita sa fiind datd de contactul cu populatiile negroide, cu religii animiste. Statele
islamice africane se caracterizeaza printr-o remarcabila eterogenitate: atat ca suprafata,
ca marime demografica si ca pondere a populatiei islamice, céat si din perspectiva
simbolurilor nationale folosite. Unele folosesc culorile si simbolurile panislamice
(Algeria, Libia, Comore, Mauritania, Tunisia); altele pe cele panarabe (Sudan, Sahara
Occidentala sau Egipt); altele, desi sunt dominate de Islam, s-au orientat catre simbolurile
panafricane (Senegal, Mali, Guineea) sau antipanafricane (Somalia, Djibouti, Eritreea,
Niger sau chiar Ciad care a incercat un compromis intre culorile panafricane si tricolorul
francez, tara fiind o fosta colonie a Frantei — verdele fiind inlocuit cu albastru).

Tab.3 — Nucleul islamic nord-african

DATE GENERALE ISLAMUL DRAPELUL
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1| Egipt 1.001,5 66 2,3 1.200 94 | sunniti | Arab 1952
2| Libia 1.759,5 57 3,0 6.500 97 | sunniti | Islamic 1977
3| Tunisia 154,5 9,4 2,1 2.090 99 | sunniti | Turc 1835
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4| Algeria 2.381,7 9,4 2,5 1.500 99 | sunniti | Islamic 1920
5| Maroc 458,7 | 29,1 21 1.250 99 | sunniti | Turc 1915
6| Sahara 267,0 | 0,23 2,6 320 100 | sunniti | Arab 1976
Occidental
a
7 | Mauritania 1.030,7 2,5 3,1 450 99 | sunniti | Islamic 1959
8| Mali 1.240,1 | 10,1 2,4 260 90 | sunniti | African 1959
9| Niger 1.267,0 9,7 3,4 200 80 | sunniti | Ident. 1959
10| Guineea 245,9 7,5 2,5 570 85 | sunniti | African 1958
11| Senegal 196,7 9,7 3,1 550 91 | sunniti | African 1960
12| Gambia 11,3 1,3 3.1 350 | 85-90 | sunniti | Ident. 1965
13| Sudan 2.505,8 | 33,6 3,0 280 70 | sunniti | Arab 1969
14| Somalia 637,7 6,9 3,3 120 99 | sunniti | Ident. 1960
15| Eritreea 17,4 3,8 3,0 210 | 45-50 | sunniti | Ident. 1995
16| Djibouti 21,8 | 0,44 2,6 1.200 94 | sunniti | Ident. 1977
17 | Etiopia 1.104,5 | 58,4 3,1 110 35-40 | sunniti | African steag
1897
stema
1996
18| Comore 1,86 | 0,55 3,5 400 95 | sunniti | Islamic 1996
19| Ciad 1.284,0 7,4 21 240 | 45-50 | sunniti | Ident. 1980
20| Nigeria 923,8 110 3,0 260 | 45-50 | sunniti | Islamic 1960
21| Burkina 274,2 11,3 3,1 240 30-43 | sunniti | African 1984
Faso
22| Sierra 71,7 5,0 2,6 200 | 38-40 | sunniti | Ident. 1961
Leone

Surse: K